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Apresentacao

Este livro é resultado de um processo de cooperacao académica
que se consolidou ao longo da ultima década e que, nos ultimos
anos, ganhou novo impulso gragas ao apoio institucional e ao finan-
ciamento publico. Agradecemos de maneira especial a CAPES, cujo
investimento por meio do Programa Move la América — iniciativa
voltada a mobilidade académica internacional, ao fortalecimento
de redes de pesquisa e a integragao cientifica entre institui¢cbes la-
tinoamericanas — tornou possivel a vinda da pesquisadora Mariana
Blanco Ortiz, mestranda da Universidad Nacional de Costa Rica e
orientanda de José Aurelio Sandi Morales, para um periodo de mes-
trado sanduiche no PPGHis UFMA, entre abril e junho de 2025. Sua
presenga em Sao Luis representou um marco importante na inter-
nacionalizacdo do Programa e aprofundou as relagdes institucio-
nais entre a Universidade Federal do Maranhéo e a Universidad Na-
cional de Costa Rica.

A vinda de Mariana foi fruto direto das articulagbes académi-
cas estabelecidas entre italo Domingos Santirocchi (UFMA) e José
Aurelio Sandi Morales (UNA), que ha anos desenvolvem pesquisas
convergentes sobre a histdria da Igreja Catdlica na América Latina.
Essa parceria se soma a colaboragao igualmente duradoura entre
Santirocchi e Ignacio Martinez (CONICET/Universidad Nacional de
Rosario), cuja cooperacéao cientifica ultrapassa uma década e tem
gerado dossiés, publicagbes, intercAmbios e eventos internacio-
nais. Juntos, esses pesquisadores tém contribuido para consolidar



uma rede continental de historiadores da Igreja Catélica no longo
século XIX, hoje em plena expanséo.

Este volume também celebra a trajetdria de duas jovens pes-
quisadoras formadas no Maranhao: Maria de Fatima Cabral Pe-
reira e Renara Cristina Pinheiro Dourado. Ambas iniciaram sua
formacgéao cientifica como bolsistas PIBIC sob orientagéao de Ita-
lo Santirocchi, em um campus da UFMA no interior do estado,
fruto do REUNI. Desenvolveram pesquisas sobre o catolicismo
oitocentista e ingressaram no mestrado do PPGHis UFMA, onde
defenderam dissertagcdes de destaque em 2025. Em 2024, tive-
ram a oportunidade de participar do Congresso Histdrico Latino-
Americano sobre o Catolicismo, na Costa Rica, gragcas ao apoio
das verbas PROAP/CAPES, que viabilizaram sua viagem e parti-
cipacao. A presenca delas nesse encontro simboliza o impacto
concreto da formacao de recursos humanos no Maranhdo e a
insercdo de jovens pesquisadoras em redes internacionais quali-
ficadas — um dos pilares do PPGHis UFMA e de sua proposta de
formacéo conectada e transnacional.

Os capitulos reunidos neste livro refletem essa confluéncia de
trajetdrias, instituicdes e experiéncias. Retinem textos de italo Do-
mingos Santirocchi, Ignacio Martinez, José Aurelio Sandi Morales,
Mariana Blanco Ortiz, Maria de Fatima Cabral Pereira e Renara Cris-
tina Pinheiro Dourado, compondo um panorama plural sobre o ca-
tolicismo no continente americano no longo século XIX.

Os capitulos também expressam a diversidade tematica e me-
todoldgica que caracteriza a historiografia contemporanea sobre o
catolicismo latinoamericano. No texto de Maria de Fatima Cabral
Pereira, acompanhamos a trajetéria de Dom Frei Joaguim de Nos-
sa Senhora de Nazaré em Sao Luis e em Coimbra, analisando sua
atuacao episcopal em meio as tensdes politicas que marcaram a
Independéncia do Brasil (1820-1823) e a Guerra Civil portuguesa



(1831-1834). A autora articula habilmente fontes pastorais, cor-
respondéncias e documentos administrativos para compreender
como o bispo navegou entre fidelidades politicas, disciplina eclesi-
astica e disputas ideoldgicas, revelando conexoes atlanticas pouco
exploradas entre Portugal e Brasil.

O capitulo de Ignacio Martinez examina a entrada da autori-
dade papal nas igrejas do Rio da Prata entre 1820 e 1853, desta-
cando o papel dos delegados pontificios na reorganizagao das
estruturas eclesiasticas apds a crise do padroado hispanico. Ja
Renara Cristina Pinheiro Dourado analisa o discurso ultramonta-
no no jornal O Apdstolo durante a Questao Religiosa, explorando
como a imprensa catdlica construiu narrativas politicas e religio-
sas em torno da atuacao de Dom Frei Luiz da Conceicéo Saraiva
no Maranhéao.

Mariana Blanco Ortiz, por sua vez, discute os marcos tedricos
e metodolégicos para o estudo da institucionalizagéo sanitaria
na Costa Rica, articulando saude, Estado e Igreja a partir de re-
ferenciais foucaultianos e bourdieusianos. José Aurelio Sandi
Morales investiga o papel da Delegacao Apostoélica na criagao
da Provincia Eclesiastica da Costa Rica (1908-1921), revelando
a complexa articulacao entre diplomacia pontificia, interesses
civis e aspiragées do clero local. Por fim, italo Domingos Santi-
rocchi analisa as relagdes entre a Santa Sé e o Brasil durante a
Primeira Guerra Mundial, destacando as conexdes diplomaticas
e o0 papel de Bento XV na reconfiguragcdo do catolicismo brasilei-
ro no poés-guerra.

Este livro é, portanto, resultado de uma combinacgéao eficiente de
cooperacao internacional, formacéo de jovens pesquisadores, fi-
nanciamento publico, redes consolidadas e compromisso coletivo
com a producéao de conhecimento histérico de exceléncia. Espera-
mos que os textos aqui reunidos contribuam para ampliar o deba-



te historiografico, fortalecer os estudos sobre religido e politica no
século XIX e inspirar novas pesquisas que continuem conectando
o Brasil, a América Latina e 0 mundo — em plena sintonia com o
projeto intelectual do PPGHis UFMA e de sua area de concentracao
Conexdes Atlanticas: Culturas e Poderes.

italo Domingos Santirocchi
Organizador



Governando almas em tempos de guerra:
Dom Frei Joaquim de N. Sra. de Nazaré e o
episcopado em Coimbra (1824 - 1840)’

Maria de Fatima Cabral Pereira?

Introducgéao

As primeiras trés décadas do século XIX foram um importante pal-
co para que a ideia de revolugcao fosse amplamente difundida pelo
Atlantico. Isso se deu porque os movimentos iniciados no final do
século XVIII que traziam em seu escopo visdes que confrontavam as
bases da ordem do Antigo Regime, isto €, a monarquia absolutista e
o poder da Igreja Catdlica, foram fortalecidos com ideias iluminis-

" A historiografia sobre o bispo Dom Joaquim de Nazaré convencionou esten-
der seu episcopado em Coimbra entre 1824 e 1851, em razao de a Sé nao ter
sido considerada vaga mesmo apds sua saida de Portugal (Rodrigues, 1981;
Pacheco, 1968). Contudo, neste texto, o recorte adotado privilegia o perio-
do de sua atuacgao direta naquela diocese, uma vez que, a partir de 1840, o
prelado jéd ndo se encontrava em territério portugués. Assim, para fins mera-
mente didaticos, optou-se pelo recorte temporal entre 1824 e 1840.

2 Mestra pela Universidade Federal do Maranhao no Programa de Pds-Gradu-
acao em Histdria (PPGHis) com apoio financeiro da Fundagao de Amparo a
Pesquisa e ao Desenvolvimento Tecnolégico Maranhao (FAPEMA).



tas e liberais. Pensando no sentido de revolugao, Pimenta (2022, p.
33) chama a atencéo para o fato de que nesse periodo esse termo
se referia “a uma grande mudanga politica ou social que implique a
superacao de um estado de coisas anterior em prol de outro funda-
mentalmente novo”. Isso implica dizer que buscava-se romper a anti-
ga ordem e implementar um Estado com base em uma Constituicéo.

Quando direciona-se o foco para as transformacoes politicas,
sociais, econdmicas e culturais no Império Portugués percebe-se
gue elas nao estavam as margens dos acontecimentos europeus.
Essas mudancas se devem as influéncias e conexdes entre os con-
flitos advindos com a “experiéncia revolucionaria moderna” externa
ou interna ao Império. Reflexos dessa experiéncia foram as revo-
lugcdes ocorridas tanto na metrépole, Portugal, quanto na colénia,
Brasil, ou seja, a Revolucao Liberal do Porto (1820) e a Independén-
cia do Brasil (1822), respectivamente (Pimenta, 2022, p. 63).

Nesse contexto de transi¢des, personagens dos mais diversos se-
tores da sociedade, como militares, politicos, clérigos e o povo, se
mobilizaram e se performaram conforme os interesses pessoais e da
instituicdo a qual pertenciam. Dom Frei Joaquim de Nossa Senhora
de Nazaré (1776-1850), clérigo franciscano portugués, foi um eximio
exemplo de performance de acordo com motivagdes pessoais, po-
liticas e, sobretudo, religiosas. Nos tempos do processo de Indepen-
déncia, atuou como bispo da diocese Maranh&o entre os anos 1820 e
1823, paralelo a isso, atuou como presidente de uma Junta de Governo
no Maranhéao se posicionando contrariamente a adesdo maranhense
ao projeto independentista. Apds a adesao desta provincia ao império
de D. Pedro |, o bispo foi expulso e retornou a Portugal no fim de 1823.

O capitulo pés-retorno a Portugal ficou marcado na trajetéria de D.
Joaquim de Nazaré como mais um momento emblematico e decisivo.
Logo se veria diante de outro evento que lhe requereu posicionamento.
Contudo, diferente do ocorrido no Maranhao, em Portugal o bispo apoiou



a iniciativa contrarrevolucionaria encabecada pelo infante D. Miguel na
disputa sucessoéria com D. Pedro | (IV de Portugal). O envolvimento desse
bispo pode ser percebido mais claramente quando se amplia o foco de
observacao para a sua atuagao na Diocese de Coimbra.

Segundo Carvalho e Paiva (1989, p. 188), essa diocese abrangia
uma total de 369 pardquias em um territério de aproximadamente
7.500 km>. Era uma circunscricdo eclesidstica extensa que foram
“divididas em quatro zonas (cidade de Coimbra e arcediagados de
Penela, Seia e Vouga)”s. Esse era o ambiente que D. Joaquim de Na-
zaré precisava administrar quando foi nomeado por D. Jodo VI em
1824 quando chegou a Portugal.

A nomeacao de D. Joaquim de Nazaré para o bispado de Coim-
bra, naquele ano, levanta uma questao interpretativa fundamental:
tratou-se de um prémio politico pela sua fidelidade a monarquia
absolutista em meio as tensées provocadas pela Independéncia do
Brasil ou foi apenas a continuidade de sua trajetdria como clérigo
disciplinado e alinhado a ortodoxia catdlica? Ao considerar o con-
texto das lutas entre liberais e absolutistas, torna-se dificil ignorar o
viés politico dessa nomeacao.

Como observa Miguel Sardica (2002), o vintismo marcou o inicio
dalonga e conturbada evolugéo nas relagdes entre o civil e o religioso

% Ainda segundo os autores, “administrativamente, a diocese acompanhava
muito de perto as particularidades geograficas que temos vindo a desenhar,
ao dividir-se em 4 partes. Em primeiro lugar temos a cidade de Coimbra, com
as suas 8 paroquias (exceptuando S. Jodo de Santa Cruz) que se autonomi-
za fundamentalmente devido ao seu peso administrativo, cultural, politico e
econdmico. Depois, trés arcediagados dividem entre si o resto do territério
diocesano. O arcediagado de Vouga, situado a Norte do rio Mondego, com
146 pardquias, o arcediagado de Penela a Sul do Mondego e a Oeste do rio
Ceira (sensivelmente) com 92 pardquias, e finalmente o arcediagado de Seia
correspondendo a area a Sul do Mondego e a Este do Ceira, com 123 pa-
roquias. No total, o territério da diocese era composto por 369 paréquias”
(Carvalho; Paiva, 1989, p. 188).



em Portugal, alternando momentos de cumplicidade e de confronto.
Ao mesmo tempo, Andréa Gongalves e Nivea Guimaraes (2020) des-
tacam que os movimentos contrarrevolucionarios ndo devem ser vis-
tos como resquicios isolados de um passado reacionario, mas como
parte integrante da dindmica das revolugodes liberais.

Anomeacéao de D. Joaquim de Nazaré para Coimbra, apds o afas-
tamento do bispo liberal D. Frei Francisco de Sao Luiz Saraiva, pode
ser vista como um gesto deliberado da Coroa portuguesa no senti-
do de restaurar a disciplina e a fidelidade ao trono, especialmente
em uma diocese com influéncia académica e politica consideravel,
como era Coimbra. Embora essa nomeacgéo possa ser entendida
como a continuidade de uma carreira clerical sélida e disciplina-
da, marcada por zelo pastoral, a conjuntura politica e o alinhamen-
to ideoldgico de D. Joaquim de Nazaré indicam que o episcopado
em Coimbra também serviu como instrumento de contencéo dos
avancos liberais, tornando sua homeacdo um gesto tanto pastoral
quanto politico.

Para delinear um panorama geral da atuagao do bispo em Coim-
bra, fez-se uso de trés cartas pastorais, datadas de 1825, 1830 e 1836,
bem como de um Requerimento dos Duques de Lafbes, de 1829, re-
ferente a concessao de pensdes em uma paréquia, além de dois pa-
receres emitidos pelo préprio bispo sobre esse caso. Ademais, outra
fonte relevante para este dialogo foi uma correspondéncia datada de
4 de outubro de 1837, na qual D. Joaquim de Nazaré se dirige aum de
seus apoiadores enquanto se encontrava ausente da diocese.

No decorrer deste texto, perceberemos como se deram os anos
cruciais da atuacao episcopal e politica de D. Joaquim de Nazaré na
diocese de Coimbra diante da conjuntura contrarrevolucionaria em
Portugal na década de 1830. Sua experiéncia nessa diocese foi mar-
cada por seu anseio em manter a antiga ordem, tal qual tentara com
a diocese maranhense, mas sem éxito. Além disso, neste texto dis-



cutiremos acerca das consequéncias sofridas pelo bispo por seus
posicionamentos e alianga com D. Miguel durante e apds a Guerra
Civil portuguesa (1831-1834).

1 Aspectos gerais da Guerra Civil portuguesa (1831-1834) e o
episcopado de D. Joaquim de Nazaré

Em Portugal, com a revogacao da Constituicdo de 1822, promo-
vida por D. Jodo VI, apds o pronunciamento militar de 27 de maio de
1823, liderado pelo Infante D. Miguel (1802-1866), conhecido na his-
toriografia como o Pronunciamento de Vila Franca de Xira, a expe-
riéncia liberal foi derrubada®. D. Miguel ficou conhecido como lider
de uma contrarrevolugéo, que estava sendo formada em consequ-
éncia dos repetidos golpes planejados pelo infante®. Esses eventos
mais tarde se transformaram em uma disputa entre liberais e con-
servadores absolutistas que imergiu o pais em uma guerra civil en-
tre os anos 1831-1834 (Gongalves; Guimaraes, 2020, p. 4).

Adotando uma postura ambigua, que alternava entre agdes con-
servadoras e promessas de reformas, D. Jodo VI restabeleceu pra-
ticas consideradas absolutistas pelos liberais, como a devolugao
dos bens das comunidades religiosas e a dissolugao da Guarda Na-
cional. No entanto, também garantiu a convocagao de uma Consti-

4 “Ainda que, como tradicionalmente apresentada, a Vila-Francada seja, na ori-
gem, um pronunciamento militar contrarrevolucionario que D. Miguel liderou,
deu-se como um golpe ambiguo, sobrepondo-se dois golpes de Estado (o de
D. Miguel e o de D. Jodo VI).” (Lousada; Ferreira. Op. Cit. p. 50 apud Gongalves;
Guimarées, 2020, 5).

5 A Abrilada, por exemplo, ocorrida em 30 de abril de 1824 com o objetivo de
D. Miguel de “libertar o rei e o reino da Magonaria, vista como estando na
origem de todos os males; ou seja, tratava-se de afastar os moderados da
esfera do poder e substitui-los pelos ultrarrealistas.” (Lousada; Ferreira. Op.
Cit., p. 80 apud Gongalves; Guimaraes, 2020, p. 5).



tuinte, embora essa promessa nunca tenha sido cumprida, criando
um cendrio de incerteza politica (Gongalves; Guimaraes, 2020, p.
4-5). Nos anos seguintes, ap6s o falecimento de D. Jodo VI em mar-
¢co de 1826, a problematica de sucessao da monarquia portuguesa
trouxera em seu bojo questionamentos como:

>

Ora, quem era o ‘legitimo herdeiro e sucessor desta Coroa
de Portugal? D. Pedro, filho primogénito, porém, desde 1822,
soberano de poténcia estrangeira? D. Miguel (1802-1866),
filho-segundo, expulso do pais em 1824, que recolheria a
heranca na impossibilidade legal de o irméo ser investido no
cargo? (Serrao, 2022, p. 52).

Enquanto o herdeiro ndo tomava seu lugar no trono, o reino foi
governado por um conselho regencial liderado por D. Isabel Maria
(1801-1876), irméa de D. Miguel e D. Pedro, sob ordens do rei mo-
ribundo, D. Jodo VI. Segundo Serrao (2022), sua linha de governo
seguia uma politica semelhante a do seu pai, que tendia para a “re-
estruturacdo da unidade de Portugal e do Brasil sob uma mesma
Coroa” no nome de D. Pedro. Isso, no entanto, ndo seria muito real,
dada a “irreversibilidade da independéncia” do Brasil e a continui-
dade de tensdes socioeconémicas desencadeada pela experiéncia
liberal em Portugal (Serrdo, 2022, p. 53).

Durante as negociacdes de reconhecimento da Independéncia
do Brasil, D. Joao VI tentou assegurar que seu filho, D. Pedro | (IV de
Portugal), permanecesse herdeiro de Portugal, mesmo sendo impe-
rador do Brasil. Em 1826, D. Pedro | (IV de Portugal) abdicou do trono
portugués em favor de sua filha, D. Maria da Gléria, com a condi-
¢do de que ela se casasse com seu tio, D. Miguel, e que jurassem a
Carta Constitucional. Essa abdicagao simbolizou, aparentemente,
atensao entre o liberalismo conservador de D. Pedro |, influenciado



pela experiéncia brasileira, e o tradicionalismo de D. Miguel, defen-
sor do absolutismo (Serrao, 2022, p. 53).

Uma segunda experiéncia liberal portuguesa foi incorporada no
reino ap6s a morte de D. Jodo VI, com a outorga de uma Constituicao
nos moldes da brasileira. Conforme Gongalves e Guimaraes (2020,
p. 5-6), “o biénio constitucional portugués inaugurado em abril de
1826 inseriu-se em um contexto mais amplo do movimento liberal
na Europa”. A Europa estava caminhando rumo a segunda onda re-
volucionaria, marcada por uma série de levantes e transformacgodes
politicas que desafiavam o antigo regime absolutista. Hobsbawm
(2012, p. 187) destaca esse aspecto quando menciona que o pe-
riodo que engloba a segunda onda, especialmente o ano de 1830,
“aparece com igual proeminéncia na histéria da industrializacao e
da urbanizagao no continente europeu e nos Estados Unidos, na
histéria das migragées humanas, tanto sociais quanto geograficas,
e ainda na histdria da arte e da ideologia”. Isso significa que a Era
das Revolucoes estava apenas no comeco e as estruturas de um
sistema absolutista estavam ruindo aos poucos.

O contexto portugués com a nova intentada liberal de D. Pedro |
(IV de Portugal), abriu um periodo conturbado que, a principio, es-
tava para além da questéo dinastica. Maria Alexandre Lousada es-
clarece que a sequéncia de eventos reacionarios por parte dos mi-
guelistas ainda nao tinha uma relacao clara com a disputa do trono,
uma vez que “(...) a sucessao de D. Joao VI s6 se tornou um proble-
ma politico depois de D. Pedro (o primogénito e também imperador
do Brasil) outorgar a Carta Constitucional. O conflito, que era entre
partidarios de dois sistemas politicos, desdobrou-se em dinastico”
(Lousada, 1992, p. 63, grifo da autora).



Portugal passou por um periodo de grande instabilidade devido
a crise sucessoria. Em 1828, D. Miguel foi proclamado monarca ab-
soluto®. Assim sendo,

Em junho de 1828, D. Miguel executa o seu ultimo golpe, des-
sa vez com sucesso. Para tanto, langou méao do aparato de
Antigo Regime visando restaurar o absolutismo em Portugal,
sendo aclamado rei pelos representantes dos trés Estados
do Reino, conforme previam as Cortes de Lamego do ano de
1143. Com ele, saiam vitoriosas a aristocracia, o alto clero e
afidalguia, apenas provisoriamente vencidas, em 1820, com
arevolugao do Porto (Gongalves; Silva, 2024, p. 9).

A vitéria de D. Miguel resultou ndo apenas em sua ascensao
ao poder, mas também no beneficio de varios grupos sociais com
o retorno de antigos privilégios. Esse golpe marcou a tentativa de
restauracao do absolutismo e a supressao das conquistas liberais
alcangadas até entdo, como a Constituicdo de 1822 e 1826, bem
como, a limitagdo dos poderes do monarca portugués. No entan-
to, segundo Andréa Gongalves, “ndo ha consenso, na historiografia
sobre o periodo, se tais medidas assinalaram de fato a volta do ab-
solutismo ao pais. Nem mesmo o regime que D. Miguel instituido
dois anos ap6s a morte de seu pai é identificado, sem ressalvas, ao
absolutismo monarquico” (Gongalves, 2012, p. 35).

Esse debate, nos parece refletir as complexidades do regime de
D. Miguel, que, embora tenha centralizado o poder nas suas maos e
revogado a Constituicdo de 1826, nao se conformava perfeitamen-
te aos padrdes do absolutismo classico, mas fundamentando-se
sua base no tradicionalismo sustentado pelos lagos entre Igreja e
Coroa. Teorizando essa complexidade ideolégica na figura de D. Mi-

5 “D. Miguel é apresentado como um verdadeiro ‘heroi nacional’ que libertou
0 seu povo das garras dos inimigos mais ferozes, astutos e impios até entao
conhecidos, os revolucionarios” (Lousada, 1992, p. 66).



guel, sob o ponto de vista da construgdo de um nacionalismo mi-
guelista, Lousada (1992, p. 64) elucida que:

se o nacionalismo for encarado sobretudo como a fuséo da
cultura e da politica, na medida em que os contra-revolucio-
narios representavam a nagdo como o conjunto de portugue-
ses que partilhavam uma mesma cultura (tradicional e cato-
lica) e 0s mesmos simbolos (a bandeira das quinas, a cruz, o
vermelho) e a identificavam com a constituigao tradicional e
as leis fundamentais, o miguelismo foi decerto também um
nacionalismo. Por fim, se se defender que o nacionalismo é
uma teoria de legitimidade politica, um sentimento colectivo
e um movimento, ndo restam duvidas que, essa via, 0 migue-
lismo constituiu igualmente uma forma de nacionalismo.

Por um lado, entendido como uma forma de nacionalismo, o mi-
guelismo pode ser apontado como uma estratégia de retornar as
tradicdes portuguesas. Essa ideia que vislumbrava a restauragcao
da ordem das coisas, tinha suas estruturas fincadas nas “represen-
tacdes colectivas tradicionais” que gravitavam ao redor da figura
do rei e da religido catdlica. Estas, por sua vez, se tornaram um re-
curso ideologico servindo como um dos “critérios de nacionalida-
de” naquele periodo (Lousada, 1992, p. 65). Por outro lado, Andréa
Goncalves e Nivea Guimaraes (2020) argumentam que, apesar dos
esforgos contrarrevolucionarios, a tentativa de restaurar o absolu-
tismo foi iluséria, ja que as revolugoes liberais haviam abalado o Es-
tado absoluto, tornando impossivel o retorno a antiga ordem.

1.1 Repressao, legitimidade e apoio a causa miguelista

Em estudo recente, Andréa Gongalves e Luiz Gustavo Martins
da Silva (2024) abordam o transito de emigrados constitucionalis-
tas portugueses que foram perseguidos e exilados durante o regi-



me de D. Miguel. A discussao teria como foco principal os exilados
que tiveram o Brasil como destino. Contudo, em anélise contextual,
eles discutem que “o regime buscava suprimir todos os principios
da revolucao, como a liberdade e a igualdade. Em decorréncia dis-
so, teve lugar a perseguicao aqueles suspeitos de pertencerem ao
campo liberal, que eram acusados de revolucionarios” (Gongalves;
Silva, 2024, p. 9).

Além disso, segundo Ferreira, esses mesmos liberais eram acu-
sados de destruir a ordem publica, sendo associados a D. Pedro.
Eles eram chamados de diversos nomes ofensivos, com o intuito
de difamar e deturpar os ideais que aqueles defendiam em suas
lutas. Nesse sentido, surgiram termos como: “facgéo revoluciona-
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ria”; “desorganizadora”; “partido dos rebeldes”; “partido dos per-
versos” e; “partido da desordem social” (Ferreira, 2011, p. 26). Em
decorréncia disso, de certa forma, os apoiadores miguelistas viam
como justificaveis suas agoes de perseguir e exilar os apoiadores
de D. Pedro.

De maneira analoga, a legitimacdo de um governo é essencial-
mente importante para sua permanéncia. Gongalves e Guimaraes
(2020), elucidam que o clero desempenhou um papel crucial ao
mobilizar a populagao em favor de D. Miguel, embora a guerra pos-
terior tenha sido marcada por uma alianga mais ampla de proprie-
tarios de terras e outras autoridades conservadoras.

A busca do apoio popular, por parte de D. Miguel, também
se deveu a necessidade de legitimar o regime, na auséncia
de apoio externo. No plano internacional, apenas a Santa Sé,
os Estados Unidos e a Espanha reconheceram o novo rei. O
paradoxo aparente de um rei que reafirma, ao lado da pre-
tensdo de “liquidar os liberais” e restabelecer antigos privi-
légios, ainda contar com o apoio popular explica-se por, pelo
menos, trés motivos. O primeiro, ligado & memodria da inva-
séo francesa e dos resultados que a guerra contra o invasor
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trouxera, principalmente a populagao pobre. O segundo, re-
ferente a ameaca de retaliagdo aqueles que ndo aderissem
ao governo, o que relativiza a formulagcao de que se tratava,
de fato, de voluntarios realistas. Por fim, o poder de mobi-
lizagdo que a divisa Rei, Deus e Patria encontrava entre os
setores populares (Gongalves e Silva, 2024, p. 10).

Segundo Goncalves e Silva (2024, p. 10), a reafirmacgéao da legiti-
midade real do governo de D. Miguel trouxe a tona aspectos carac-
teristicos do passado lusitano. A rememoracao desse passado, em
busca de apoio, sobretudo popular, € evidentemente paradoxal, vis-
to que, apesar de seu governo autoritario, obteve significativo auxi-
lio da populacao. Contudo, o apoio popular ndo se baseava apenas
em adesao voluntaria, mas envolvia, sobretudo, memaria histérica,
coercao e um forte apelo religioso e patriético.

Segundo Hobsbawm (2012, p. 195), “nas guerras civis portugue-
sa e espanhola da década de 1830, cada uma das poténcias abso-
lutas ou liberal-moderadas apoiava o seu lado, embora os liberais o
fizessem com um pouco mais de energia e com a ajuda de alguns
voluntarios e simpatizantes estrangeiros (...)”. No caso portugués,
as poténcias europeias que se envolveram na Guerra Civil (1831-
1834), cada uma apoiou o lado que melhor refletia os seus interes-
ses. Poténcias absolutistas, como Austria e Russia, apoiaram D. Mi-
guel, enquanto Reino Unido e Franga favoreceram os liberais de D.
Pedro (Hobsbawm, 2012).

Sobre esse apoio dado aos liberais portugueses, o historiador
portugués Fernandez (2015, p. 83) ressalta que

O apoio da Franga e da Inglaterra comegaram a ser eviden-
tes. Na verdade, estas poténcias europeias procuravam so-
bretudo estabilizar rapidamente a situagéo politica penin-
sular e evitar que os conflitos que ai vinham a manifestar-se
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pudessem pdr em perigo o fragil equilibrio de forgas na Euro-
pa alcangado no Congresso de Viena de 18157,

A Europa mal tinha se reestruturado apds as guerras napoled-
nicas. Nao demorou muito para se ver diante de disputas que afe-
tariam ndo somente os que estavam se enfrentando diretamente,
mas também aqueles que os apoiavam. Neste caso especifico, a
Guerra Civil portuguesa, que englobando reagbes contrarias aos
ideais liberais da revolucdo em Portugal e a subsequente disputa
sucessoria do trono, estabelecia um cenario de dualidades politi-
cas. Enquanto os miguelistas discursavam sobre a legitimidade de
D. Miguel, o outro lado, reforgava ideia semelhante, porém para a
figura de D. Pedro e D. Maria (Lousada, 1992, p. 66).

1.2 A experiéncia episcopal de D. Joaquim de Nazaré em meio a
guerra

O embate politico em Portugal atravessou diretamente a expe-
riéncia episcopal de D. Joaguim de Nazaré na diocese de Coimbra.
Desde o inicio de seu episcopado em Coimbra, ao longo de suas
cartas pastorais, o bispo seguia uma linha que rejeitava os avangos
liberais, sobretudo o que advém com esses avangos, COmo a sepa-
racao entre Igreja e Estado, por exemplo. Além disso, em analise da

7 Tinha como obijetivo reorganizar a Europa pds-napolednica. Assim sendo,
sob “o principio da legitimidade que ganhou forga sobretudo em 1815 sig-
nificou o apoio do concerto de poténcias ao restabelecimento das casas di-
nasticas deslocadas pelas invasdes napolednicas, principio defendido nao
apenas pela Santa Alianga, mas também pela Franga, reforgando o movi-
mento de retorno dos Bourbon ao poder e de defesa das fronteiras francesas
de retaliagdes por parte dos adversarios de Napoledo”. Além disso, com a
pressédo inglesa foi decidido pela “(...) proibicdo do trafico de escravos ao
norte do Equador (...)” (Costa, 2015, p. 264).
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pastoral de 22 de abril de 18258, referente a regularizagado do Con-
vento do Desagravo do Santissimo Sacramento da Vila do Lourigal,
ele demoniza o século XIX considerando-o perigoso para a Igreja
Catolica (Pereira, 2025).

A manutengéao dos principios tradicionais catélicos era funda-
mental, sobretudo para uma instituicdo como um convento. Nos
anos posteriores a Guerra Civil portuguesa (1830 em diante), é pro-
vavel que as religiosas tenham adotado uma postura de apoio a
causa miguelista. Tal hipétese encontra respaldo na observacao de
Goncgalves e Silva (2024) sobre a utilizacao da meméria da invasao
francesa como estratégia para angariar simpatizantes para o movi-
mento realista. Nesse contexto, um posicionamento contrarrevolu-
cionario se justificaria, pois, as religiosas do Desagravo haviam sido
expulsas do convento durante as invasodes francesas. Ainda assim,
trata-se apenas de conjecturas fundamentadas no histérico desse
convento e uma carta pastoral (Pereira, 2025).

Percebe-se, entdo, a importancia de elementos como uma carta
pastoral, capaz de abrir caminhos analiticos surpreendentes sobre
uma conjuntura particular e, ao mesmo tempo, conectada a aconte-
cimentos mais amplos. Nesse sentido, ha outro ponto interessante
do episcopado de D. Joaquim de Nazaré que pode ser percebido em
uma pastoral. Trata-se da carta de 6 de fevereiro de 1830 direciona-
da “Ao Clero e Povo deste Nosso Bispado”. Nessa missiva, o bispo
destaca aos clérigos e diocesanos conimbricenses a contraposi¢ao
entre os principios religiosos e filoséficos. Ele tece duras criticas
as novas filosofias e ideologias do racionalismo que, segundo ele,

8 Ver Pereira, Maria de Fatima C. Dom Frei Joaquim de Nossa Senhora de
Nazaré: trajetéria em conexdes atlanticas (1820-1830). 2025. Dissertagao.
(Mestrado em Histdéria e Conexdes Atlanticas: culturas e poderes) - Progra-
ma de Pds-Graduagédo em Histéria, Universidade Federal do Maranh&o. Séo
Luis, 2025.

13



ameacam a doutrina da Igreja, as considerando falsas e perigosas a
fé crista. Essa narrativa o guia durante todo seu episcopado, como
veremos ao longo deste texto.

A carta destaca, ainda, a importancia da autoridade da Igreja e
de seus ministros, afirmando que somente a Igreja, por meio de sua
autoridade divina, pode estabelecer e alterar suas leis.

Os partidarios da mentira, ou o antes os falsos filésofos do
tempo, que nestes nossos dias parecem inundar toda a terra,
e querer acabar d’'uma vez a Santa Religiao de JESUS CHRIS-
TO, assoalhdo o contrario, e ndo admitem o direito da igreja
para estabelecer um tal preceito (Dizimos e Primicias) (Naza-
ré, 1830a, p. 1, grifo nosso).

Em linhas gerais, o conteudo da pastoral se refere ao pagamento
do dizimo, ou seja, a décima parte (10%) sob as rendas dos fiéis, o
bispo relembra que existe “um mandamento da Santa Madre Igreja,
que nos obriga a pagar Dizimos e Primicias a Deos” (Nazaré, 1830a,
p. 1). Ele se refere aqueles cinco mandamentos da Igreja® desenvol-
vido e reformulado ao longo da histéria da Igreja como uma forma
de ensinar aos fiéis acerca dos principios basicos da fé catdlica.
Nesse trecho em destaque, o bispo condena as consequéncias das
novas filosofias, apontando que elas levam a desordem, a perda da
fé e a desgraca pessoal e familiar. Podemos inferir, portanto, que ao
se alinhar a D. Miguel, durante a Guerra Civil portuguesa, viu nessa
personagem a manutencgao dos interesses da Igreja, especialmente
frente aos desafios representados por D. Pedro e os liberais.

® “10 - Participar da Missa inteira aos domingos, de outras festas de guarda e
abster-se de ocupacgdes de trabalho; 2° - Confessar-se ao menos uma vez
por ano; 3° - Receber o sacramento da Eucaristia ao menos pela Pascoa da
ressurreigdo; 4° - Jejuar e abster-se de carne, conforme manda a Santa Mae
Igreja; 5° - Ajudar a Igreja em suas necessidades” (Cangao Nova, 2015). Dis-
ponivel em: https://formacao.cancaonova.com/igreja/doutrina/os-cinco-
-mandamentos-da-igreja/. Acesso em: 24 nov. 2025).

14


https://formacao.cancaonova.com/igreja/doutrina/os-cinco-mandamentos-da-igreja/
https://formacao.cancaonova.com/igreja/doutrina/os-cinco-mandamentos-da-igreja/

Durante esse periodo da histéria portuguesa foi perceptivel um
posicionamento complexo da Igreja. Conforme destaca Sardica
(2002, p. 143) “o alto clero e o clero regular ao lado do miguelismo, e
o baixo clero secular ao lado da resisténcia liberal, sendo o primeiro
mais numeroso, e o segundo minoritario e mais oscilante”. Enquan-
to a hierarquia catdlica manteve-se alinhada a D. Miguelbuscando a
conservagao da ordem do antigo regime, o restante do clero aderia
ainfluéncia liberal, em um ambiente de intensa polarizagao. D. Joa-
quim de Nazaré pertencente a alta hierarquia eclesiastica ndo mas-
cara seu posicionamento, principalmente sobre essas influéncias
subversivas do liberalismo.

Nesse contexto, no decorrer da pastoral, D. Joaquim de Naza-
ré explica os motivos dos fiéis contribuirem com o dizimo. Assim
sendo, o dizimo seria usado para “ereccao de Casas para o Senhor,
utensilios para o Culto Divino, creagcdo de novos Operarios, a sua
sustentagdo, e a mantenga dos Orfaos e Viuvas” (Nazaré, 1830a,
p. 1). Sdo essas as obrigacdes da Igreja com a sociedade e, con-
sequentemente, os cristdos catdlicos deveriam contribuir com ela
para que tais agoes fossem exequiveis. Além disso, sobre como co-
mecou esse mandamento do dizimo, o bispo destaca que:

Nao sabemos, Meus amados Irmaos, ndo sabemos exata-
mente, em que épocha comecgardo os Dizimos a estar em
uso entre nds: sabemos sim, que a pezar de se acharem as
Hespanhas ocupadas pelos Mouros desde o século VIIl., as
Igrejas, que ainda restarao, e que nao forao invadidas por es-
tes inimigos do nome Christdo, conservarao o antigo esplen-
dor, sustentardo os seus Ministros, e acudirdo a muitas ne-
cessidades dos seus Irméos detidos no captiveiro: tanta era
a abundancia das Offerendas, que os fieis daqueles tempos
trazido as Igrejas, que chegavao para tudo! [...] Desde entao
passarao os Dizimos a ser de rigorosa obrigagéo para os fieis,
ja por ser o meio estabelecido para cada um contribuir para
a conservagao do Culto Divino, sustento dos Eclesiasticos
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e soccorro dos pobres, € ja porque assim fora ordenado em
muitos Concilios Provinciaes e Diocesanos, e ultimamente
no Concilio Geral de Trento (Nazaré, 1830a, p. 1).

Com o passar do tempo, os dizimos passaram a ser formalizados
como obrigagéo religiosa, com base em deliberagbes de concilios
locais e, posteriormente, reafirmados pelo Concilio de Trento (1545-
1563). Para o bispo, o dizimo representava ndo apenas um dever de
contribuigdo material, mas um tripé fundamental para a sustenta-
¢ao do culto, do clero e das obras de caridade. Para tanto, o bispo
ainda reitera que “nao fordo certamente os Soberanos da terra que
os estabelecerdao, como tem proclamado os Filésofos do tempo (...)
a fim de armarem os Principes contra a Igreja, para armarem depois
os Povos contra os Principes” (Nazaré, 1830a, p. 1). Essa foi uma
tentativa de persuadir os fiéis sobre a legitimidade do pagamento do
dizimo e fazé-los desacreditar das crescentes ideologias advindas
com o século XIX que contrastam com a Igreja.

O bispo levanta alguns questionamentos com o intuito de gerar
duvidas nos fiéis quanto a tentativa — por parte das novas ideias — de
suprir, 0 que ele considera como direito da Igreja. Assim:

A que fim trazer-nos incessantemente a lembranga as dis-
tincgbes do Direito Natural, Divino, Eclesiastico e Civil, in-
sinuando-nos por estes meios, que os Dizimos se podem
variar? Ah! V6s o sabeis com toda a certeza; assim como
sabeis também, que os nossos antigos pais, muito mais sa-
bios, e muito mais Religiosos do que os Filosofos do tempo,
nao beberao os seus conhecimentos em fontes tdo corrom-
pidas, nem attenderéo a essas distincgdes, quando tinhao
de cumprir os seus deveres; consideravao sim a Auctoridade
de Deos nas pessoas dos que tinhao o poder, qualquer que
fosse a sua jerarchia [sic.]; obedecerao aos seus preceitos,
como a preceitos do mesmo Deos; e desta sorte se fizeram
credores dos nossos respeitos, desfructardo a medula da
terra, e gozao agora os bens do Ceo (Nazaré, 1830a, p.1).
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Para o bispo, a filosofia moderna estava, sobremaneira, colocan-
do em duvida a obrigatoriedade dos dizimos, uma vez que insistem
em relembrar as diferencgas entre os direitos. Ele vé isso como uma
insinuacao de que os dizimos seriam algo opcional ou sujeito a revi-
sdo. Usando como exemplo os cristdos de tempos passados, o bis-
po afirma que eles nao precisavam dessas distingdes juridicas para
cumprir seus deveres religiosos, além disso eram mais sabios do
que os filésofos, pois reconheciam a autoridade de Deus nos seus
representantes (padres, bispos, reis etc.). Ademais, menciona as
vantagens em manter a fé e a obediéncia as doutrinas cristas. Aler-
tar os fiéis tornou-se prioridade do bispo durante o seu episcopado
em Coimbra, pois, para ele, a Igreja estava huma situacédo delicada.

Ha um requerimento ao bispo do 3° Duque e Duquesa de La-
foes', D. Ana Maria de Bragancga e D. Segismundo Caetano, datado
de 31 de agosto de 1829, referente a apresentagao de beneficios
eclesiasticos a Igreja Paroquial de Nossa Senhora da Purificagao de
Podentes, que evidencia essa fragilidade da diocese. A Casa de La-
foes era uma das que detinham poder e influéncia, dada aos lagos
consanguineos com a familia real portuguesa. A eles foram conce-
didos certos privilégios, inclusive o direito de padroado sobre essa
igreja. Aiingeréncia da nobreza em assuntos eclesiasticos, possibili-

0 Sobre o Ducado de Lafées, este foi “atribuido a primeiro filho do infante D.
Miguel (1699-1724), filho legitimado de D. Pedro Il, que se casa, em 1715,
com D. Luisa Casimira de Sousa Nassau e Ligne (1699-1724), 30.2 Senhora
da Casa de Sousa. Esta importante unido para a familia, traz consigo heran-
cas dos Sousas, Arronches e Miranda do Corvo, dado que D. Luisa Casimi-
ra era neta e sucessora de D. Diogo Lopes de Sousa, 4.° Conde de Miranda
(1646-1674), que era filho de Henrique de Sousa Tavares (1626-1706), 3.°
Conde de Miranda e 1.° Marqués de Arronches, dignos representantes da
Casade Sousa” (Judice e Borges, 2020, p. 440). Para mais informagdes sobre
os duques e duquesas de Lafdes, ver: JUDICE, Assungéo; BORGES, Leonor
Calvao. Estratégias matrimoniais na Casa Lafdes: analise e reconstituigdes
através do seu arquivo. Actas do 5.° Congresso Internacional Casa Nobre
—Um patriménio para o futuro. Municipio de Arcos de Valdevez, 2020.
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tada por esse direito, provocou um embate entre a autoridade epis-
copal e a influéncia aristocratica na administracao eclesidstica.

Nessa perspectiva, segundo consta no documento, a paréquia en-
contrava-se vaga, visto que o Pe. Jodo Maria Soares da Cunha havia
desistido de seu cargo como paroco, pois tornou-se Prior da Igreja de
D. Miguel da Vila de Montemor-o-Velho. Detendo o direito de apresen-
tacao de cargos eclesiasticos, os duques indicaram para paroco da-
quela pardquia, o prelado José Antonio da Silva. Além disso, reserva-
ram parte dos rendimentos da igreja em dinheiro metalico totalizando
170$000 (cento e setenta mil réis) que seriam extraidos dos “fructos
certos e incertos da sobre dita igreja”, ou seja, de todas as rendas fi-
xas e variaveis da pardquia (Requerimento, 1829, p. 1).

Destinaram, como pensdes anuais, 120$000 (cento e vinte mil
réis) ao patrimoénio do padre Joaquim José da Cruz e Carvalho e
50$000 (cinquenta mil réis) ao prelado Francisco Pereira de Souza
para que este possa se ordenar como prova de patriménio minimo.
Essas pensdes nao estariam sujeitas a Décima Eclesiastica (dizimo)
e nenhum outro encargo atual ou futuro. Essa isengdo mostra que
os duques pretendiam blindar legalmente essas pensdes, ou seja,
criar um “direito adquirido” (beneficio permanente e protegido) que
escapasse da autoridade fiscal eclesiastica. Isso era problematico
porque enfraquecia a autoridade do bispo e limitava os recursos da
diocese, ao permitir que leigos (neste caso, os duques) manipulas-
sem as finangas paroquiais em beneficio de terceiros, sem prestar
contas a Igreja (Requerimento, 1829, p. 1).

A medida que analisamos os documentos referentes ao reque-
rimento dos Duques de Lafdes, percebemos uma certa incongru-
éncia quanto a data da apresentagao do parecer de D. Joaquim de
Nazaré a D. Miguel |, entdo monarca na época. Ora, a data do dito
requerimento se refere a 31 de outubro de 1829, ja o sobredito pa-
recer do bispo consta de 24 de novembro de 1828. Se nossa teoria
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estiver correta, houve uma certa confusao na datacao desta ultima.
O que corrobora nossa argumentacéo é o fato de os demais docu-
mentos relacionados ao processo dos beneficios eclesiasticos es-
tarem datados no periodo entre 1829 e 1830. Além disso, um segun-
do parecer do bispo esta datado de 1830, o que ndo faz sentido o
primeiro ser de 1828. Contudo, acreditamos que este problema na
data ndo influencia diretamente no contelido do documento, muito
menos em sua analise. Porém, precisamos ficar atentos para nao
confundirmos os momentos histéricos devido a esse erro™.

Logo no inicio do primeiro parecer do bispo, ele ressalta a ambi-
¢do do “Nosso Augusto Soberano (D. Miguel I) de cortar pela raiz to-
das as sementes da Magonaria neste Reino”, pondo fim aos “planos
de sua perversidade”. Certo dessa ambicao do monarca, o bispo
informa sobre o requerimento anexo e clama ao rei que “nao Permi-
ta que se ponhao mais pengdes aos Beneficios Eclesiasticos, prin-
cipalmente aos de Cura d’Almas”. Considerada como uma “seyta
infernal”, a maconaria teria como objetivo principal destruir a Igreja
e a Monarquia, atacando, humilhando e desmoralizando os “minis-
tros do altar” (os clérigos). Ele refor¢ca que nao pode aprovar as pen-
sdes concedidas pelos Duques a Igreja Paroquial de Podentes. Em-
bora ndo os acuse de estarem associados a magonaria, devido sua
fé integra, porém, deixa subentendido que mesmo pessoas assim
poderiam cair em tais armadilhas, por ndo haver quem as aponte ou
denuncie (Nazaré, 1829, p. 1, 1° Parecer, grifo nosso).

O bispo informa que a renda daigreja se acha reduzida a 280$000
(duzentos e oitenta mil réis) tendo de pagar o que corresponde a dé-
cima e fazer as devidas reparagdes naigreja. Desse modo, ndo pode
consentir as duas pensoes, pois causaria um rombo nas rendas da
pardéquia, tornando dificil a subsisténcia do paroco. Essa pratica de

" Ao longo do texto preferimos usar como referéncia, o ano 1829.
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instituirem pensdes com base nos rendimentos das igrejas, embora
comum no exercicio do padroado laico, frequentemente entrava em
conflito com os interesses e prerrogativas do episcopado, que via
na multiplicagcado dessas pensdes umrisco a autonomia da adminis-
tracéo eclesiastica e a integridade das rendas paroquiais.

No seu segundo parecer, datado de 19 de fevereiro de 1830, o
bispo D. Joaquim de Nazaré reafirma a sua decisdo de nao aprovar
as duas pensdes propostas pelos duques. Ele destaca que, confor-
me ja havia mencionado no parecer anterior, a Igreja de Podentes
nao poderia arcar com as referidas pensdes devido aos seus escas-
sos rendimentos e aos numerosos encargos que ja possuia. Assim,
ele destaca que:

(...) agora sou obrigado a confirmar, o que entao disse, e
acrescento mais, que he impossivel prosperar a Religido
neste Reino e fazer que os Povos paguem os Dizimos, como
devem, enquanto senao impedirem todas e quaisquer novas
Pencdes nos Beneficios, e senao estabelecer, que os Paro-
chos tenhdo o necessario para a sua decente sustentacéo,
e ainda para remediarem algumas necessidades dos seus
fregueses, além do que se deve aplicar para a Decencia do
Culto divino, reparagao das Igrejas e Ornamentos (Nazaré,
1830b, p. 1, 2° Parecer).

Segundo ele, tais concessdes impedem a prosperidade da re-
ligido no reino, uma vez que comprometem a arrecadacgéo regular
dos dizimos e enfraquecem a estrutura paroquial. O bispo defende
que os parocos tenham recursos suficientes nao apenas para sua
subsisténcia digna, mas também para socorrer os fiéis necessita-
dos e manter a decéncia do culto, das igrejas e dos ornamentos.
Percebemos uma enfatica preocupag¢ado com a organizagcao econd-
mica da Igreja e sua resisténcia a praticas que desviem os recursos
das finalidades pastorais e espirituais.
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Ele destaca ainda, a necessidade das muitas paréquias da dio-
cese e a situacgao dos seus parocos, afirmando que hé parocos “sem
ter o que comer” valendo-se apenas do seu patrimoénio préprio que
declararam quando foram ordenados. E essa situagao ocorre, se-
gundo o bispo, por causa dos encargos e pensdes impostos sobre
os rendimentos das igrejas, o que também faz com que os fiéis se
isentem de contribuir com as obrigacodes religiosas, o pagamento
de dizimos, por exemplo (Nazaré, 1830b, p. 1, 2° Parecer).

Em seguida, D. Joaquim de Nazaré retoma uma preocupagéo que
ja havia sido salientada na carta pastoral de 6 de fevereiro de 1830:
a crescente influéncia de fildésofos do novo século que pregam anao
obrigatoriedade do dizimo. O bispo enfatiza que pode afirmar com
segurancga que raramente um estudante de Direito da Universidade
de Coimbra deixa de propagar, ou ao menos tentar persuadir seus
familiares, a ndo pagar o dizimo, ou a pagar apenas o suficiente para
nao incorrer em penalidades. Essa tendéncia, segundo ele, resul-
ta do contato desses jovens com ideias frequentemente contrarias
a influéncia da religido na sociedade civil. Reforgando que ja havia
alertado seus diocesanos sobre tal perigo na referida pastoral, o
bispo agora se mostra cético quanto a eficacia de suas exortacoes,
questionando:

(...) que fructo pode ella produzir, ou que esperangas posso
eu ter do seu bom resultado, se a aplicagédo destes Dizimos
for de mal para pior? Que vontade terao, por exemplo os Pa-
roquianos de Pudentes, de os pagar, quando virem que bem
pouco se aplica para a sua igreja, e sustentagao do seu Paro-
cho? (Nazaré, 1830b, p. 2, 2° Parecer).

Note que todos os escritos do bispo, discutidos até aqui, apre-

sentam o uso recorrente do que podemos chamar de questiona-
mentos retéricos. Embora formuladas de modo interrogativo, elas
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nao visam obter respostas, mas sim provocar reflexao e despertar
a consciéncia moral dos fiéis. Desse modo, constréi-se uma dina-
mica pedagdgica e persuasiva que, concomitantemente, denuncia,
adverte e convoca a obediéncia.

Prosseguindo com o parecer, o bispo chama a atengédo do mo-
narca para a anterior prosperidade da pardquia de Podentes. Ele
destaca que ha muito a Igreja arrecadava mais de 700$000 (sete-
centos mil réis), em 1829 reduziu-se para 400$000 (quatrocentos
mil réis) e no corrente ano (1830), teve um ligeiro aumento para
434$000 (quatrocentos e trinta e quatro mil réis) devido a uma “boa
colheita de azeite”, ou seja, um fator contingente e incerto (Nazaré,
1830b, p. 2, 2° Parecer).

Com base nas observacoes sobre a situacao econémica passa-
da e presente da igreja de Podentes, o bispo reforca que os rendi-
mentos atuais sdo insuficientes até mesmo para cobrir os diversos
encargos da paréquia, quanto mais para assumir uma nova despe-
sa, caso as pensdes venham a ser aprovadas. Para justificar sua po-
sicdo, o bispo lista uma série de dificuldades que se apresentam na
referida pardquia: é necessario adquirir “paramentos novos” (ves-
timentas liturgicas dos padres), realizar “reparos na capella mor e
sacristia”, além de arcar com o pagamento de “Bullas” e “Décimas”.
Também € preciso contar com um “coadjuntor” ou ao menos uma
“cavalgadura” para alcancar as regides mais distantes da freguesia,
bem como dispor de um “criado para acompanhar” e outro “para
fazer comida” ao coadjuntor (Nazaré, 1830b, p. 2, 2° Parecer).

O parecer prossegue relatando que ha parocos que recebem
apenas 40$000 (quarenta mil réis) ou 50$000 (cinquenta mil réis)
anuais, quantia que mal lhes garante o sustento por seis meses.
Caso a situacao da paréquia fosse mais favoravel, o bispo afirma
que faria menos objegdo a imposicédo de novos encargos. Por fim,
ressalta que, se os Duques de Lafdes tivessem pleno conhecimento
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das condigdes em que se encontra a igreja, talvez reconsiderassem
sua decisdo em relagao a concessao das pensodes (Nazaré, 1830b,
p. 3, 2° Parecer).

A experiéncia episcopal de D. Joaquim de Nazaré em Coimbra
lhe rendeu uma trajetéria politico-religiosa marcada por seu ape-
go aos principios tradicionais percebidos na relagdo Igreja/Esta-
do. Embora acreditemos que o episcopado de Coimbra tenha sido
uma recompensa a sua fidelidade, podemos pensar nela, também,
como a continuagao de um projeto do bispo de retardar os avangos
liberais contra a Igreja. Como um agente eclesiastico em Portugal,
“o clero era ainda o grande agente educador do pais, o grande divul-
gador da cultura escrita e o indispensavel auxiliar administrativo do
Estado, ao nivel da execucao local das determinacées emanadas
do centro” (Sardica, 2002, p. 130). Foi o que o bispo fez até o diaem
gue saiu de uma vez da sua patria, Portugal.

2 Consequéncias do posicionamento politico-religioso de
D. Frei Joaquim de Nazaré

Encerrada a Guerra Civil portuguesa, é possivel pensar, como
afirma Lousada (1992, p. 66), que “uma guerra s6 pode ter um fim
a vitéria total ou a derrota total”. Nesse caso, a Guerra Civil por-
tuguesa encerrou-se em 1834 com a vitoria das forgas liberais. A
Convencao de Evora-Monte, assinada em 26 de maio de 1834, se-
lou a “paz”, resultando na abdicagdo de D. Miguel e seu exilio para
a Italia. Com a vitéria liberal, D. Maria Il foi restaurada ao trono, e
Portugal passou a ser governado por uma monarquia constitucional
(Gongalves e Guimaraes, 2020).

Passados dois anos apds a Guerra Civil orquestrada por D. Mi-
guel e seus apoiadores, D. Joaquim de Nazaré, mesmo afastado da
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diocese de Coimbra, ainda escrevia pastorais aos seus diocesanos.
Nesse sentido, hd uma carta pastoral redigida, em Lisboa, no dia 8
de setembro de 1836 e esta disponivel nas edigdes n° 2496 e 2497
do jornal O Conimbricense de 1871. O bispo inicia a carta pasto-
ral fazendo alusao a Primeira Epistola de Sao Jodo, que menciona
a figura do “anticristo” como aquele que busca desviar os cristaos
da verdadeira fé. Aplicando essa referéncia ao seu préprio tempo,
D. Joaquim de Nazaré observa que nao se trata mais de um unico
anticristo, mas de muitos — inclusive surgidos de dentro da prépria
Igreja — cujo objetivo seria destruir as doutrinas da Religido e minar
a credibilidade de seus ministros.

O bispo destaca que essa situagao de crise eclesiasticajavinha
ocorrendo em diversas dioceses do Reino e, naquele momento,
passava a afetar também a de Coimbra. Conforme observa Rodri-
gues (1981), apds a derrota de D. Miguel | na Guerra Civil, D. Pedro
IV emitiu o decreto de 5 de agosto de 1833 contra os eclesiasticos
miguelistas, declarando vacantes as sedes episcopais cujos titu-
lares fossem considerados rebeldes. Com D. Joaquim de Nazaré
nao foi diferente: acusado de fidelidade ao regime absolutista, foi
punido e preso, embora seu afastamento da diocese ja se prolon-
gasse por 2 anos.

Na carta pastoral de 1836, ele se queixa abertamente da narra-
tiva construida por seus opositores: “retendo-nos entre ferros e pu-
blicando, que vos tinhamos desamparado, para assim vos iludirem;
appareceram no meio de vos, munidos com a auctorisagao dos Po-
deres do Século, que os instituiram Governadores desse Bispado”
(Nazaré, 1836, apud O Conimbricense, 1875, n® 2496, p. 1). A pas-
sagem remete a suspeita e a magoa do bispo diante da forma como
sua auséncia foi interpretada e instrumentalizada. D. Joaquim re-
lembra os rumores surgidos apds ele ter acompanhado D. Miguel a
Evora, em 7 de maio de 1834, nos momentos finais da Guerra Civil.
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Na ocasido, deixara como governador do bispado o seu provisor, o
padre Miguel Ribeiro de Almeida e Vasconcelos. No entanto, por
Portaria de 26 de maio de 1834, o governo liberal nomeou para a
funcao o bacharel Antonio Bernardo da Fonseca Moniz, Vigario Ca-
pitular (Rodrigues, 1981, p. 239-240). Na pastoral, o bispo critica
duramente essa decisao, afirmando que tal nomeacgéao so se justi-
ficaria se ele estivesse morto, o que evidentemente nao era o caso.

De forma geral, o conteudo da carta segue a ideia de persegui-
cao religiosa, uma vez que os eclesiasticos aliados, aos quais a ala
liberal denominou de “governo usurpador”, passaram a ser alvos de
puni¢odes politicas. Ele alerta e clama pela manutengao dos costu-
mes e disciplina da Igreja. Além dessa carta, ha muitas outras que
persistem em salvaguardar os supostos direitos da Religido. Embo-
ra estivesse longe da diocese, ainda assim manteve-se informado e
informando seus diocesanos e féis seguidores. Nao s6 por meio de
pastorais, mas por correspondéncias também. Como é o caso da
carta de D. Joaquim de Nazaré, ao antigo promotor do bispado e fiel
seguidor, Pe. José Rodrigues Feio, de 4 de outubro de 1837, escrita
em Lisboa.

Disponivel no mesmo jornal O Conimbricense na edigcédo 2872
de 3 de fevereiro de 1875, o conteldo da correspondéncia se refere
ao livro do Frei José de Assumpgéao, intitulado O defensor da reli-
giao em disputas com incrédulos. Essa obra seria tdo importante
que ao ver do bispo “todo eclesiastico e ainda paes de familias (...)
deveriam vender a prépria camisa” caso nao tivessem como adqui-
ri-lo para poderem ler. Ele reitera a importancia desse livro para o
clero e os fiéis. Para tanto, afirma que “bem podera o clero dessa
diocese ir-se illustrando melhor nos verdadeiros conhecimentos da
religido, e nao cair em tantos erros como tem caido”. Supomos que,
provavelmente, o bispo faz mencao aqueles clérigos que nao apoia-
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ram a causa miguelista durante a Guerra Civil portuguesa (Nazaré,
1837, apud O Conimbricense, 1875, n® 2872, p. 3).

O redator da folha néo deixa claro se a exposigao do conteudo
da carta corresponde a uma transcrigao integral ou apenas a frag-
mentos. Ainda assim, mesmo que se trate de trechos selecionados,
€ possivel realizar uma breve anélise da atuagéo de D. Joaquim de
Nazaré no contexto do processo contrarrevolucionario em Portugal.
E importante lembrar que, & época em que a carta foi escrita, em
1837, ja haviam se passado trés anos desde a derrota de D. Miguel e
o consequente restabelecimento da Monarquia Constitucional, sob
oreinado de D. Marialll.

Segundo Marques (1870), apds esse restabelecimento, ocorrido
em 1834, o bispo passou cinco meses encarcerado no Castelo de
Sao Jorge. A pena total, conforme registra Pacheco (1968), era de
cinco anos. Ainda de acordo com Marques (1870), embora tenha
sido libertado do carcere, D. Joaguim viveu trés anos foragido em
sua proépria terra, uma vez que “continuou a propugnar pelo direi-
to, que julgava ter a sua Igreja”. Assim, quando escreveu a carta ao
referido padre, em 1837, encontrava-se ainda nessa condi¢do de
clandestinidade (Marques, 1870, p. 78).

Ademais, D. Joaquim de Nazaré destaca ainda sobre o livro do
Frei José de Assumpgao que “se esta obra tivesse apparecido ha
50 annos, nunca Portugal chegaria ao estado desgracado que tem
chegado, que ella se espalhe por todo elle, para que todos conhe-
¢am os erros em que tem caido, e tratem de os emendar” (Nazaré,
1837, apud O Conimbricense, 1875, n® 2872, p. 3). Ao enaltecer o
conteudo da obra, o bispo reconhece nela uma espécie de antidoto
contra os desvios morais, politicos e doutrinarios que, segundo sua
visdo conservadora, levaram Portugal a ruina espiritual. Seu desejo
de que o livro “se espalhe por todo o reino” evidencia a urgéncia de
uma reagao tanto intelectual quanto pastoral contra os principios
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liberais e anticlericais que haviam ganhado forca desde as reformas
do periodo vintista e da guerra civil.

Por fim, percebe-se em D. Joaquim de Nazaré uma figura eclesi-
astica que resistiu como p6de para conservar os principios religio-
sos que jurara guardar ao longo de sua trajetéria clerical. Mesmo
punido por defender aquilo em que acreditava, ndo se intimidou
diante das pressdes das autoridades politicas da época. Redigiu
cartas pastorais polémicas, orientou os clérigos da diocese e ad-
vertiu os diocesanos com discursos que reafirmavam o papel da
Igreja diante das transformacodes trazidas pelo século XIX. Assim
como resistiu, a sua maneira, a sua expulsao da diocese maranhen-
se, também em Coimbra manteve-se firme, reafirmando o vinculo
entre Trono e Altar. Ao fim, a consequéncia mais dura sofrida por D.
Joaquim de Nazaré foi o exilio da patria, Portugal, que tanto se em-
penhara em defender, tanto durante o processo de Independéncia
do Brasil como na Guerra Civil portuguesa.

Consideracoes finais

A atuacgao do bispo D. Joaquim de Nazaré na diocese de Coim-
bra foi caracterizada pela “demonizagao” do século XIX e tudo o que
dele foi produzido. A aparente preocupacgéo do clérigo com o futuro
da Igreja Catdlica nesse novo século era uma caracteristica muito
presente nos escritos pastorais dele nesse territdrio episcopal. Seu
interesse em garantir que os diocesanos conimbricenses ndo fos-
sem ludibriados com as ideias subversivas, contribuiu para o bis-
po apoiar a agenda contrarrevolucionaria de D. Miguel. Ele estava
empenhado em defender o Infante, assim como defendeu seus po-
sicionamentos no processo ocorrido no Maranh&o, os quais eram
circunstanciais ao contexto constitucionalista empregado pelas

27



Cortes lisboetas, em 1820; todavia sua fidelidade era muito mais
a D. Joao VI e a Igreja Catélica do que propriamente no processo
revolucionario em si.

Ter uma nocéao inicial acerca da performance desempenhada
pelo bispo em uma diocese extensa, como era Coimbra, que es-
tava, assim como as demais, diante de um processo politico con-
turbado em Portugal, sé foi possivel por meio das fontes trabalha-
das aqui. Por meio delas, percebeu-se o posicionamento tomado
pelo eclesiastico e a forma como usou de seu poder para propagar
ideias contrarias ao liberalismo. Contudo, ha inimeras outras fon-
tes, como pastorais, processos eclesiasticos etc., disponiveis em
arquivos portugueses, que merecem ser manuseadas e analisadas
para, enfim, obter-se um panorama completo sobre o bispo D. Joa-
quim de Nazaré.
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O “bispo universal” e seus tenentes.
A entrada da autoridade papal nas igrejas do
Rio da Prata, 1820-1853'

Ignacio Martinez

Introducao

Muito se tem escrito sobre os efeitos da revolugdo e da inde-
pendéncia sobre o clero rioplatense. Uma das interpretagdes
mais precoces e difundidas sustenta que a dindmica revolucio-
naria arrastou os clérigos para a atividade politica, desviando-os
de seu labor puramente espiritual. No entanto, estudos relativa-
mente recentes sobre a situagéo do clero no periodo tardo-co-
lonial demonstraram que a participagcao dos homens de igreja,
em aspectos da vida social que hoje considerariamos alheios ao
ministério sacerdotal, ndo foi uma novidade trazida pela revolu-
cao (Di Stefano 2000, Di Stefano 2004, Ayrolo 2007, Barral 2007,
Caretta 1999, Lida 2006, Ayrolo 2006). Os sacerdotes da colbnia,
particularmente os parocos, ndo s6 guiavam espiritualmente seu

' A versao original deste artigo, em espanhol, foi publicada em Signos en el
tiempo, rastros en la tierra, vol. V, Universidad de Lujan, 2011, p. 17-38. A
bibliografia citada foi atualizada quando necessario.
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rebanho, mas também os instruiam em matérias praticas deste
mundo, os julgavam e, em muitos casos, 0s representavam em
seus reclamos perante autoridades superiores. Esse lugar proe-
minente na sociedade, combinado com o conhecimento das fer-
ramentas de governo (teorias e doutrinas juridicas e politicas),
concedeu ao clero um papel protagonista na vida politica riopla-
tense apds a revolugao.

Por outro lado, a médio e longo prazo, a revolugao acelerou um
processo que tendeu a dissolver os lagos que situavam o sacerdote
tardo-colonial como um articulador de primeira ordem na mecani-
ca social. Em seu lugar, foi-se delineando muito lentamente a figura
do especialista religioso, diferenciado do mundo temporal®. Estas
transformacgdes foram estudadas focalizando prioritariamente o
clero paroquial g, por vezes, as dignidades catedralicias das dioce-
ses de Cérdoba e Buenos Aires.

Neste trabalho, a atencao centrar-se-a nas alteragdes provo-
cadas pela revolugdo no topo da hierarquia eclesidstica, desta-
cando como ponto central a entrada da Santa Sé como autorida-
de na dindmica local. Busca-se evidenciar que o protagonismo
assumido pela figura papal na nomeacgao das dignidades supe-
riores das dioceses foi uma consequéncia direta e quase inevita-
vel do processo de construcao do regime republicano na Argen-
tina que, em seus primeiros anos, teve o ambito provincial como
principal cenario.

2 Nessa linha, observou-se a paulatina desarticulagdo dos mecanismos que
faziam do clérigo um elemento-chave na légica de reproducgao e fortaleci-
mento das elites sociais platinas, bem como o progressivo deslocamento do
paroco rural como autoridade local em favor de funcionarios civis, como os
juizes de paz (Di Stefano 2004; Barral 2006; 2009).
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1 Bispos e padroeiros [0 Bispos e o poder patronal]

Assim como o clero paroquial concentrava uma série de atribu-
tos e fungdes que o converteram em uma figura central da socieda-
de e do esquema de governo colonial, os bispos ocupavam um lugar
ainda mais importante entre as autoridades da América hispéanica.
Em primeiro lugar, a doutrina catdlica outorga aos bispos a quali-
dade de sumos sacerdotes, ou seja, possuidores da potestade de
prover todos os bens espirituais necessarios para a salvacao das
almas. Nao apenas isso: eles tém a capacidade exclusiva de trans-
mitir a outras pessoas essas potestades. Em um regime de unani-
midade religiosa, que considerava a catdlica como unica religiao
verdadeira e excluia todas as demais, o bispo possuia entdo o mo-
nopodlio absoluto e indiscutivel dos bens de salvagao que a doutrina
candnica chama potestades de ordem. A autoridade episcopal era,
nesse plano, insubstituivel (Donoso, 1848, p. 170-187).

Além dessas faculdades, o direito candnico outorgava aos bispos
potestades de governo em suas dioceses, chamadas de jurisdigcao.
No regime de cristandade indiana, essas atribuicdes de governo
afetavam necessariamente todos os suditos do rei em diversos as-
pectos. Na medida em que o direito candnico era considerado parte
constitutiva da estrutura normativa hispanica, os bispos, como ju-
izes e até legisladores nessa matéria, tinham auténtica jurisdigéo
sobre todos os habitantes da diocese em assuntos tdo fundamen-
tais da vida social como a unido matrimonial ou a pratica de delitos
contra a fé catdlica — a qual era resguardada pelo uso da coergéo.
Como governador do bispado, o bispo era o superior de todos os
sacerdotes que exerciam fungdes pastorais em seu territorio; isso
lhe conferia um papel fundamental na nomeacgéao e no controle dos
parocos, que eram os encarregados de registrar o nascimento, o
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casamento e o falecimento de todos os habitantes da diocese (Di
Stefano e Zanatta, 2000, p. 52-56).

Os passos necessarios para a nomeacgao do pessoal eclesias-
tico na América espanhola estavam estipulados pelo marco legal
do padroado indiano. Para a designacao dos bispos e arcebispos,
a norma estabelecia que o rei apresentava diretamente ao Papa
os sacerdotes que ocupariam a dignidade episcopal para que o
pontifice os instituisse canonicamente®. Desse procedimento de-
preendem-se dois tragos importantes. Primeiro, que a autoridade
papal durante a coldénia possuia pouca influéncia no governo das
igrejas da América hispanica, porque sua participacdo na nome-
acdo dos bispos limitava-se ao ato formal da colagéo e institui-
c¢ao candnica, sem intervir no processo de selecédo*. Segundo, fica
claro que o padroeiro necessitava, de toda maneira, contar com a
anuéncia papal para exercer sua potestade em matéria eclesias-
tica, pois, para ordenar bispos, era imprescindivel contar com as
bulas de instituicdo emitidas em Roma. Sem bispos, o funciona-
mento do mecanismo do padroado nao podia reproduzir-se, pois
apenas aqueles que possuissem a ordem episcopal podiam insti-
tuir novos bispos e presbiteros.

3 LA GUARDIA, M. Las Leyes de Indias: con las posteriores a este Cédigo vi-
gentes hoyy un epilogo sobre las reformas legislativas ultramarinas. Madrid:
Establecimiento tipografico de Pedro Nunez, 1889. Livro |, Titulo VI, Lei lll.

4 Sobre o padroado indiano, a bibliografia é vastissima. Podem ser consulta-
dos os classicos de Faustino Legdn (1920) e Cayetano Bruno (1967). Mais
recente, porém com uma otica similar a dos estudos anteriores, é a obra de
Alberto de la Hera (1992). Para um enfoque mais préximo ao adotado aqui,
ver Christian Hermann (1988), Roberto Di Stefano e Loris Zanatta (2000) e
Valentina Ayrolo (2007). Desenvolvi mais extensamente a chave de leitura
que adoto para compreender o marco juridico do padroado em Ignacio Mar-
tinez (2010).
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Apés a formacao da junta portenha em maio de 1810, as auto-
ridades rebeldes tentaram assumir o padroado tal como o havia
exercido o monarca em cujo nome governavam. O territério que lo-
graram controlar com maior éxito coincidia com as dioceses de Bue-
nos Aires, Cérdoba e Salta. Ali, nomearam beneficios paroquiais e
dignidades para seus cabidos eclesiasticos. No entanto, tiveram sé-
rios problemas com as autoridades episcopais; a tal ponto que, por
volta de 1815, nenhum dos mitrados governava mais sua diocese.
O bispo de Buenos Aires havia morrido em 1812, em conflito com o
clero revolucionario; no mesmo ano, Nicolas Videla del Pino, bispo
de Salta, fora afastado de sua catedra acusado de espionagem; em
1815, Rodrigo Antonio de Orellana, prelado da diocese cordobesa,
foi afastado pela segunda e ultima vez de sua catedra em razao de
conflitos com as autoridades revolucionarias. Fugiu de seu desterro
em Santa Fe para a Peninsula em 1817. Em 1819, pouco antes da
queda do poder central, morreu em Buenos Aires o bispo Videla del
Pino, que nunca pudera retornar a Salta para governar sua diocese.
Com ele, desapareceu o ultimo bispo residente em todo o territério
das Provincias Unidas do Rio da Prata.

Somado a isso, a queda do Diretério em 1820 encerrou a possi-
bilidade de reproduzir as formas do governo eclesidstico colonial ao
extinguir-se, com a autoridade central, o poder civil que podia fun-
cionar como unico padroeiro sobre os bispados rioplatenses. Em
seu lugar, surgiram estados republicanos em escala provincial com
pretensbes autondémicas (Lida, 2004; Ayrolo, 2005). Esses novos
estados provinciais pretenderam exercer o padroado em seu terri-
toério, mas encontraram um limite intransponivel: sua jurisdicao era
mais reduzida do que a da diocese a qual pertenciam suas igrejas. O
problema de pertencer a umajurisdigdo eclesiastica maior era mais
grave naquelas provincias que nao sediavam as sedes diocesanas,
pois seus parocos estavam subordinados a autoridade residente
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em outra provincia (Martinez 2013)°. Em razao do instavel equilibrio
gue reinou entre provincias vizinhas até bem avangada a década de
1830, possuir o controle das autoridades eclesidsticas em nivel dio-
cesano nao so assegurava a autonomia provincial, como também
outorgava ferramentas para impor-se sobre os estados vizinhos.

Um dos dilemas que se apresentou nesse cenario as novas auto-
ridades provinciais foi: se em um bispado existiam varias autorida-
des patronais, qual deles nomearia o bispo? Visto que a intervengéo
do Papa era inevitavel nesse tramite, ficou claro para os governos
provinciais que contar com o reconhecimento da Santa Sé facilita-
ria enormemente sua intervengéo nas designacgoes episcopais e 0s
elevaria acima de seus vizinhos. A oportunidade de entrar em con-
tato com Roma nao demorou a surgir.

2 O pontifice romano: uma nova autoridade eclesiastica no Rio da
Prata

Até 1815, o Papa havia permanecido cativo de Napoledo e in-
comunicavel com as igrejas da América. Uma vez restituido a sua
sede romana, o sumo pontifice negou-se a reconhecer os governos
americanos que se haviam levantado contra Fernando VII. Portanto,
durante a década revoluciondria, as autoridades rioplatenses nao
podiam esperar que o Papa concordasse em nomear, de comum
acordo, um bispo para suas igrejas.

No final da década de 1810 e inicio dos anos 1820, a cUria roma-
na comegou a receber relatorios sobre as igrejas sul-americanas.

5 A diocese de Salta incluia as provincias de Catamarca, Tucuman, Santiago
del Estero, Salta (onde ficava a sede) e, posteriormente, Jujuy; a de Cérdoba
compreendia San Juan, San Luis, Mendoza, La Rioja e Cérdoba (que sediava a
catedral); a de Buenos Aires abrangia os territorios de Corrientes, Entre Rios, a
Banda Oriental, Santa Fe e Buenos Aires, onde residiam suas autoridades.
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Dois deles foram recebidos descrevendo a situagao no Rio da Pra-
ta. O primeiro, remetido em janeiro de 1819 por Rodrigo Antonio de
Orellana, logo apds sua chegada a terras europeias; e outro relatorio
do frei Pedro Pacheco, que viajara do Rio da Prata a Roma em 1821
com o propdésito de informar a curia pontificia sobre a situacéo ecle-
siastica da América do Sul e conseguir sua nomeagao como bispo
da diocese de Salta, vacante desde a morte de Videla del Pino®.

As noticias recebidas pelo Papa foram sumamente alarmantes.
Falava-se de dioceses carentes de bispos, governadas por cabidos
eclesiasticos cujos membros haviam sido nomeados pelas auto-
ridades rebeldes sem a intervengao das autoridades eclesidsticas
cujo consentimento era necessario nesses casos. Mas o0 que era
ainda pior: os relatérios advertiam sobre as intengcdes do governo
central de nomear bispos sem contar com as bulas papais de insti-
tuicdo. Caso isso ocorresse, as igrejas rioplatenses incorreriam em
aberto cisma em relagéo a Igreja Catdlica Apostolica Romana’. Se
a situacéo na antiga América hispanica era alarmante, mais ainda
o era na Peninsula. Desde 1820, uma revolugéo liberal assumira o
governo espanhol, reinstaurara a Constituicdo de Cadis e iniciara
uma série de reformas no &mbito eclesiastico que igualava — quan-
do ndo superava — em “heterodoxia” as das ex-colonias.

& Oresumo do relatdrio de Orellana encontra-se em Pedro de Leturia (1960). A
transcrigdo e tradugao para o espanhol do relatério de Pacheco podem ser
consultadas em Leturia (1935). Sobre as pretensdes de Pacheco acerca da
diocese saltenha e o apoio que recebia das autoridades regionais, ver Fran-
cisco Marti Gilabert (1967).

7 Além dessas noticias, no inicio da década de 1820, as congregagdes roma-
nas receberam relatérios sobre o Chile pelas méos do enviado de seu gover-
no, José Ignacio Cienfuegos; também do que fora arcebispo de Caracas até
1816, Narciso Coll y Pratt; e um terceiro relatério redigido em dezembro de
1822 pelo arcebispo de Lima, expatriado na Espanha, Bartolomé Maria de
las Heras. A esse respeito, ver Leturia (1960), vol. Il, p. 178-227.
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Essas eram as preocupacgodes da curia romana quando chegou
a Roma um enviado oficial do governo chileno com a incumbéncia
de solicitar ao Papa a presencga, no Chile, de um nuncio ou vigario
apostolico—ou seja, umrepresentante do Pontifice com amplas fa-
culdades de governo para regularizar a situagao eclesiastica naque-
laregidao, que sofria as mesmas caréncias que os territorios vizinhos
além da cordilheira. O Papa decidiu finalmente enviar uma missao
as igrejas austrais da América, chefiada por um vigario apostdlico.
Com essa medida, as autoridades romanas expunham-se ao en-
frentamento direto com o governo espanhol, que ainda reivindicava
o exercicio do padroado sobre esses territorios®.

As instru¢bes dadas a Giovanni Muzi, titular da misséo pontificia,
revelam uma preocupagao maior em evitar a autoridade espanho-
la sem contraria-la frontalmente do que em prevenir resisténcias
por parte das autoridades locais (criollas). Incumbiu-se ao envia-
do a nomeacao de novas autoridades eclesiasticas, selecionando
clérigos locais de confianga, que receberiam faculdades especiais
para suprir a auséncia dos bispos nas dioceses. Embora a missao
tivesse sido solicitada apenas pelo governo chileno, Muzi recebeu
instrucdes para exercer suas faculdades em toda a regido meridio-
nal da América, caso as autoridades locais assim o solicitassem. A
intencdo era evitar o tdo temido cisma, aliviando as necessidades
espirituais e institucionais das igrejas americanas®.

As reclamacgdes do governo espanhol sobre as igrejas americanas prolon-
garam-se por varios anos. Ver Leturia (1960), Vol. I, pp. 86-98. Os represen-
tantes do governo espanhol reivindicavam o direito de padroado perante os
pedidos de diversas nagdes hispano-americanas ao Romano Pontifice por
bispos para suas dioceses.

A bibliografia sobre a missdo Muzi é extensa. Um relato descritivo pode ser
consultado em Marti Gilabert (1967). Os documentos da missédo foram pu-
blicados por Pedro de Leturia e Miguel Batllori (1963). Os mesmos documen-
tos, além dos diarios de viagem dos secretarios da missao, G. Mastai Ferreti
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As recomendacgodes que Muzirecebeu sobre como deveria agir ao
chegar a Buenos Aires visavam tirar proveito das faculdades epis-
copais de que estava investido e da adeséo que a presenca de um
delegado direto do Papa deveria despertar no povo. Caso essa es-
tratégia fosse eficaz — a ponto de obter a aceitagdo da autoridade
pontificia delegada em seu vigario por parte do governo local —, re-
cordava-se a Muzi que ele poderia oferecer ao governo a assisténcia
espiritual e institucional da Santa Sé para regularizar o estado das
igrejas locais, mas que ndo poderia estender essa ajuda a nomea-
c¢ao de bispos residenciais para as dioceses, visto que tal expedien-
te contrariaria as reivindicagdes do padroado do governo espanhol
(Leturia, 1960, vol. lll, p. 101-104).

Ao desembarcar em Buenos Aires em janeiro de 1824, o enviado
pontificio descobriu que as expectativas em Roma eram excessi-
vamente otimistas. O governo portenho néo reconheceu o carater
oficial do emissario, alegando que este carecia de credenciais di-
plomaticas emitidas pela Santa Sé nas quais, ao menos implicita-
mente, se reconhecesse o carater soberano das provincias platinas.
Para além das razbes manifestas, podemos entrever uma segunda
causa que explica o desconforto das autoridades civis. Na nova pro-
vincia de Buenos Aires, havia-se iniciado um conjunto de reformas
eclesiasticas orientadas a tornar o clero parte do funcionalismo de
um Estado que se pretendia construir sobre bases modernas (Cal-
vo, 2001; Di Stefano, 2004; Di Stefano, 2008; Di Stefano; Martinez,
2024). A irrupgado em seu territério de um vigario com o poder de
investir sacerdotes de sua escolha com faculdades eclesiasticas

e G. Sallusti, foram publicados por Avelino Gémez Ferreyra (1970). Uma ana-
lise mais préxima ao nosso enfoque pode ser vista em Ayrolo (1996), embo-
ra, como se observara adiante, diferentemente dessa autora, consideremos
aqui que as gestdes de Muzi foram mais bem-sucedidas do que se apontou
até o momento.
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similares as de um bispo ameacava seriamente o projeto de vin-
cular o pessoal eclesiastico a autoridade civil, o que provocou, lo-
gicamente, o alarme entre as autoridades civis e eclesiasticas da
provincia. O provisor do bispado, Mariano Zavaleta, apoiou-se na
recusa oficial do governo para impugnar qualquer atividade do vi-
gario apostodlico, ndo apenas em matéria de jurisdigcado, mas inclu-
sive pastoral e liturgica'. As autoridades de Buenos Aires podiam
sustentar essa autonomia porque, como sede de bispado, contro-
lavam uma estrutura diocesana que lhes permitia gerir os assuntos
eclesiasticos mais urgentes sem a necessidade de recorrer a uma
autoridade externa.

No entanto, uma vez atravessadas as fronteiras da provincia de
Buenos Aires, os viajantes pontificios descobriram que o império
das autoridades portenhas perdia subitamente seu poder. Se esse
fendmeno era compreensivel no caso das autoridades civis, cuja ju-
risdicdo nao ultrapassava os marcos provinciais, menos previsivel
era que a proibigao de confirmar— emitida pela maxima autoridade
da diocese de Buenos Aires — carecesse de vigéncia nas pardquias
desse mesmo bispado pertencentes a outra provincia. Para satisfa-
¢éo do Vigario Muzi, assim que saiu de Buenos Aires e ingressou na
provincia vizinha de Santa Fe, deparou-se com a calorosa recepgao
do paroco da vila de Rosario de los Arroyos e de sua freguesia, que
o0 mantiveram ocupado durante toda a tarde administrando o sacra-
mento da confirmacao.

A medida que avangava em sua viagem, a experiéncia de Buenos
Aires parecia ser antes uma amarga excegao do que a regra nas re-
publicas platinas. Quando a comitiva adentrou o territério do bispa-

0 A esse respeito, veja-se a nota na qual Zavaleta proibe Muzi de administrar o
sacramento da confirmagado em Buenos Aires. Mariano Zavaleta a Giovanni
Muzi, datada em Buenos Aires, 10 de janeiro de 1824, em Leturia e Batllori
(1963, p. 165-166).
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do cordobés, confirmou essa impresséo ao receber, das autorida-
des da diocese, notas de jubilo pela chegada do vigario e um convite
incondicional para exercer todas as faculdades préprias da ordem
episcopal que o provisor portenho lhe havia vedado na diocese de
Buenos Aires'. De San Luis, o delegado respondeu agradecendo as
expressoes da curia cordobesa e informando que havia sido caloro-
samente recebido pelo cura da cidade, Joaquin Pérez, e pelo gover-
nador Santos Ortiz. Em um almogo oferecido pelo paroco a comi-
tiva, Ortiz teve a oportunidade de manifestar a satisfagdo que essa
visita lhe provocava e, em um brinde, expressou seu anseio de que
“Deus conserve ao Padre Santo o dominio temporal, dilate o espiri-
tual e faga também com que envie, para consolo e alivio dos povos
cristaos, Vigarios Apostélicos dotados de virtude como o homena-
geado”.’? Tal como havia ocorrido em Rosario, Muzi dedicou grande
parte de seu tempo confirmando os habitantes puntanos.

O mesmo ocorreu em Mendoza, onde a comitiva foi recebida
pelo padre José Godoy e homenageada em procissdo pela corpo-
ragcao militar, pelas cinco ordens religiosas da provincia (francisca-
nos, dominicanos, agostinianos, betlemitas e mercedarios) e pelo
clero secular. Também visitaram o enviado apostélico o governador
da provincia, os membros da legislatura e o cabildo civil (Leturia e
Batllori 1963: 173). O trabalho do vigario em Mendoza transcendeu
0 meramente espiritual. Nao apenas confirmou, como também in-
terveio na vida eclesiastica da provincia, o gue provocou nas auto-

" Ver a nota do Vigario Capitular de Cérdoba, José Gabriel Vazquez, datada de
22 de janeiro de 1824, dirigida a Giovanni Muzi, em transito pela cidade de
San Luis rumo a Santiago do Chile, em Leturia e Batllori (1963, p. 180-181).
Nas pp. 179-180, publica-se uma nota enviada pelo Cabido Eclesiastico cor-
dobés em 20 de janeiro, manifestando satisfagao pela chegada da comitiva
e declarando subordinagéo a Santa Sé.

2O texto do brinde foi extraido do diario de viagem de Mastai Ferreti, publica-
do em Gémez Ferreyra (1970, p. 309).
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ridades diocesanas cordobesas uma reagcdo muito distante da boa
disposigcao que haviam demonstrado assim que a comitiva ingres-
sou em sua jurisdigdo.

O conflito com a curia cordobesa foi motivado por uma série de
rescritos de secularizagcao emitidos por Muzi em favor de religiosos
mendocinos que desejavam abandonar sua ordem e incorporar-se
ao clero secular, no &mbito da reforma de regulares efetuada em
Mendoza na década de 1820. Uma vez emitidos esses documentos,
o padre mendocino e vigario foraneo José Godoy considerou neces-
sario submeter o tramite a aprovacao do vigario capitular cordobés,
a quem cabia atribuir aos sacerdotes secularizados a cdngrua com
a qual deveriam manter-se. Este ultimo negou-se a aceitar as se-
cularizacdes efetuadas por Muzi porque os respectivos rescritos
nado contavam com a anuéncia do governo cordobés, que detinha
o padroado sobre a sede diocesana'. A reagdo das autoridades
mendocinas nao se fez esperar. O paroco Godoy questionou a inter-
vengéao do governo cordobés argumentando que cada provincia era
independente das demais para aceitar ou rejeitar as disposi¢des do
Vigario™.

Os atritos em matéria eclesiastica respondiam a conjuntura de
competicdo interprovincial que se desencadeou abertamente du-
rante as décadas de 1820 e 1830. Com a intencao de se imporem

3 Este episddio e seus documentos correspondentes podem ser vistos em
Enrique Martinez Paz (1938). A versao de Muzi sobre o ocorrido encontra-
-se em Leturia e Batllori (1963, p. 527-530). A resolugdo da Assembleia de
Representantes de Cérdoba, determinando que nenhum rescrito do vigario
apostolico deveria receber o “passe” do detentor do padroado provincial
sem que o enviado papal apresentasse previamente suas credenciais, foi
comentada pelo préprio Muzi em um despacho datado de 10 de novembro
de 1824, publicado em Leturia e Batllori (1963, p. 450).

4 Carta de José Godoy ao Provisor de Cérdoba, José Gabriel Vazquez, datada
em Mendoza, 21 de setembro de 1824 (Martinez Paz, 1938, p. 48-52).
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sobre seus vizinhos, os governos buscaram contar a seu favor com
autoridades e instituicdes de um prestigio mais consolidado do que
o das recentes estruturas provinciais. Dai que a defesa das medi-
das tomadas por uma autoridade eclesiastica alheia a provincia e
legitimada em suas potestades pela Santa Sé — como era o caso
do vigario apostdlico Muzi — pudesse operar a favor da autonomia
provincial mendocina'. Diametralmente oposto foi o raciocinio
utilizado pelas autoridades de Buenos Aires e Cérdoba, provincias
que eram sede das dioceses visitadas pela legagdo, para impugnar
a atuacao do vigario, alegando defender os direitos de suas igrejas
particulares, lesionados pela autoridade romana.

Por sua vez, Muzi optou por aceder a algumas das solicitagdes
das autoridades locais quando entendeu que, dessa forma, reforca-
va sua propria posigao. Ao conceder as secularizagdes pedidas pelo
governo mendocino, ndo se deteve a analisar a politica de reformas
que as inspirava; bastou-lhe que o governador reconhecesse sua
autoridade para legitimar o tramite. Pelo contrario, o desconheci-
mento desse ato de autoridade por parte da curia cordobesa cons-
tituia, a seu modo de ver, uma grave ofensa a autoridade religiosa.

No Chile, ainstabilidade politica e o zelo do governo civilem con-
servar suas prerrogativas em matéria eclesiastica fizeram de Muzi
uma presencga incoémoda, tal como ocorrera em Buenos Aires. Dian-
te do tratamento hostil que recebeu das autoridades civis e ecle-

'S Esta era uma consequéncia nao prevista pelos publicistas que, de Buenos
Aires, empunhavam as bandeiras das autonomias provinciais para rejeitar
as pretensdes do emissario pontificio. Em um artigo publicado no Argos em
10 de novembro de 1824, parabenizava-se o provisor cordobés por rejeitar
os rescritos de Muzi e vaticinava-se erroneamente: “Estamos certos de que
este sera o sentimento mais uniforme em todas as provincias, pois nenhuma
como as da Unido jamais demonstrou, mesmo em meio aos maiores reve-
ses, maior zelo pela manutengéo dos foros e privilégios que correspondem a
um estado independente...” (Leturia; Batllori, 1963, p. 409).
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siasticas chilenas, o emissario decidiu retornar a Roma, fazendo
escala em Montevidéu antes de partir. O pobre resultado da gestéo
no Chile e nas provincias de Buenos Aires e Cérdoba, somado as
opinides de um dos membros da comitiva, levou os historiadores a
considerarem a missdo um fracasso (Ayrolo, 1996, p. 57)'. Contu-
do, se levarmos em conta as respostas que Muzi recebeu de outras
provincias platinas — como Salta, Santa Fe, San Luis, Mendoza e a
Banda Oriental — e se avaliarmos o impacto da missao nao a par-
tir dos objetivos inicialmente fixados, mas das consequéncias que
produziu a médio prazo, poderemos extrair um balango muito me-
nos negativo.

Antes de partir rumo a Europa, Muzi soube aproveitar as fendas
que a fragmentacgao jurisdicional abrira no antigo sistema do pa-
droado hispéanico. A missao colheu adesdes nas provincias de San
Luis, Mendoza, Salta, Santa Fe e na Banda Oriental. Quase todas
essas expressoes foram acompanhadas de pedidos ao emissario
pontificio. Assim ocorreu quando, ja em Montevidéu e disposto a
retornar a Roma, Muzi recebeu quatro notas provenientes das au-
toridades da provincia de Santa Fe: o cabildo secular, o governador,
a Sala de Representantes e seu paroco e vigario foraneo, José de
Amenabar. Todas tinham o mesmo propdsito: solicitavam ao vigario
que investisse Amenabar de amplas faculdades eclesidsticas para
assegurar, dessa maneira, aindependéncia em relacao as autorida-
des de Buenos Aires, as quais acusavam de impias e cismaticas'.

' Um dos secretarios da misséo pontificia, Giuseppe Sallusti, publicou, pouco
apos retornar a Europa, suas crbnicas de viagem, nas quais criticava dura-
mente a atuagéo do vigario apostélico. Embora a precisao histérica desse
relato tenha sido questionada posteriormente, o balang¢o negativo da misséao
nao foi contestado. Ver Gdmez Ferreyra (1970).

7 A comunicagdo de Amenabar detalha as potestades minimas indispensa-
veis para conjurar o perigo de cisma. Trata-se basicamente das faculdades
de conceder dispensas matrimoniais, habilitar sacerdotes para o trabalho
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A solicitagao nao era descabida, nem extraordinaria. O gover-
nador da Provincia Cisplatina do Império brasileiro e o cabildo de
Montevidéu ja haviam se dirigido ao vigario apostoélico pedindo a
criagao, naquela provincia, de uma diocese separada da de Buenos
Aires. Os capitulares montevideanos, além disso, haviam propos-
to a nomeagéo de seu paroco e vigario foraneo, Damaso Antonio
Larrafnaga, como bispo in partibus com faculdades para governar
aqguela Igreja’™. Muzi manifestou que ndo possuia faculdades para
nomear bispos nem para criar bispados. Nao obstante, nomeou
Larranaga delegado eclesiastico com faculdades suficientes para
governar as igrejas uruguaias’®.

Do mesmo modo fez com Mariano Medrano em Buenos Aires
(essa nomeacéao foi mantida em segredo para nao prejudicar o sa-
cerdote perante as autoridades portenhas). Ambas as nomeacgdes
obedeciam a uma estratégia bastante clara. Apés comprovar a re-
ticéncia das autoridades seculares e eclesiasticas portenhas em
reconhecer ajurisdi¢cdo papal em suas igrejas, Muzi erigiu um poder
paralelo — o vigario Medrano —, cuja legitimidade provinha preci-
samente da autoridade pontificia. Em segundo lugar, Muzi decidiu
aprofundar o enfraquecimento sofrido pelas autoridades eclesias-
ticas portenhas apds a separagao politica do territério oriental, re-
forcando essa divisdo ao conferir também autonomia eclesidstica a
Banda Oriental.

pastoral (o que lhe dava controle sobre o clero local) e conceder gragas de
Cruzada, entre outras (Leturia; Batllori, 1963).

8 Nota oficial do Cabido Civil de Montevidéu a Mons. Muzi, datada em Monte-
vidéu, 17 de janeiro de 1825, em Leturia e Batllori (1963, p. 494-496).

% Os pedidos, a recusa e a posterior designagao sdo mencionados por Mastai
em seu didrio (Gémez Ferreyra 1970, p. 347).
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A mesma estratégia foi utilizada na diocese de Cérdoba. Como
vimos, apesar de o provisor cordobés ter se apressado em manifes-
tar seu reconhecimento a missao pontificia, pouco depois desco-
nheceu as faculdades de Muzi para emitir rescritos de secularizacao
dentro de seu bispado. Diante dessa atitude, o vigario apostélico
nao hesitou em nomear Godoy como Subdelegado Apostdlico, com
a potestade de convalidar o que fora decidido por seu superior dio-
cesano (Bruno 1973, p. 67-71). Para a Banda Oriental e para Men-
doza, essas delegagdes constituiam um salto imenso em matéria
de jurisdicao eclesiastica. Contando com esse antecedente, Mon-
tevidéu suplicaria novamente a ere¢édo de um bispado préprio (Bru-
no 1973: 296-303). As faculdades outorgadas a Godoy, por sua vez,
invertiam a cadeia hierarquica natural, visto que um sacerdote da
diocese podia impugnar as disposi¢gdes do governador do bispado
ao qual pertencia.

Desse ponto de vista, a atividade de Muzi nas provincias platinas
buscou enfraquecer as autoridades locais que resistiram a gravita-
cadoromana, fossem elas civis ou eclesiasticas. Essa politicaimpos-
-se, por vezes, sobre consideragodes eclesioldgicas de fundo. E claro
que o vigario apostoélico nao ignorava que, ao conceder a José Go-
doy as faculdades de subdelegado apostdlico, abria caminho para
que as autoridades provinciais levassem adiante uma reforma de
regulares muito similar aquelas que, em Buenos Aires e San Juan,
escandalizavam os que se proclamavam defensores da autoridade
papal. Inclusive, os rescritos de secularizagdo que ele proprio assi-
nou faziam parte dessa politica.

Em contrapartida, em Buenos Aires, nomeou Mariano Medrano
como delegado apostdélico precisamente porque este se opusera
ferrenhamente a tais medidas. Apesar dessa contradigcdo aparente,
Medrano, Godoy e Larrafiaga tinham algo em comum: ao contarem
com amplas faculdades de governo eclesiastico, cuja legitimida-
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de provinha diretamente da Santa Sé, enfraqueciam a posicao das
autoridades eclesiasticas e civis locais que haviam se negado a re-
conhecer a jurisdigdo papal encarnada na figura de seu emissario.
Essas nomeacoes modificaram — e modificariam ainda mais no fu-
turo — as coordenadas que até entdo haviam regulado as relagbes
entre os poderes civil e eclesiastico, incorporando novos atores a
essa dindmica.

3 O bispo universal e seus tenentes

Preocupados com os efeitos da prolongada caréncia de bispos
sobre a dindmica eclesiastica e religiosa local, e visando consolidar
as proprias instituicdes para reforgar a autonomia que proclamavam,
alguns governos provinciais — em geral aqueles que sediavam as au-
toridades diocesanas — recorreram a Roma solicitando a nomeacéao
de bispos diocesanos. A Santa Sé ndo acedeu em prover imediata-
mente essas dioceses com bispos residenciais, pois tal medida im-
plicaria o reconhecimento das autoridades politicas independentes
hispano-americanas e, consequentemente, de seu direito de exercer
o padroado (Céardenas, 2018).2° No entanto, Roma percebeu a opor-
tunidade que essas solicitagdes ofereciam para intervir mais ativa-
mente no governo das dioceses e ndo a deixou escapar. Em vez de
bispos, entre o final da década de 1820 € o inicio da seguinte, o Papa
nomeou vigarios apostoélicos para governar as dioceses de Buenos
Aires, Cérdoba e Salta. Os vigarios apostoélicos foram instituidos, si-
multaneamente, como bispos in partibus infidelium.

20 Os bispos diocesanos ou residenciais sdo aqueles designados para gover-
nar, como autoridade maxima, a diocese onde residem. Esse vinculo entre
bispo e diocese é tao forte que se assemelha ao lago matrimonial (Donoso,
1848, vol. |, p. 171).
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O surgimento dessas autoridades constituiu uma auténtica novi-
dade, visto que o vigario era um legado que governava a diocese em
nome do Sumo Pontifice e por sua exclusiva autoridade (Donoso,
1848, tomo I, p. 150-156). A figura do bispo in partibus infidelium,
por sua vez, era utilizada frequentemente por Roma para investir
bispos desvinculados de um territdrio preciso, ja que eram preco-
nizados para dioceses que haviam sido extintas ha muito tempo
ou que haviam ficado fora do mundo catdlico. Ao nomear vigarios
apostoélicos que possuiam, ao mesmo tempo, faculdades episco-
pais, o Papa colocou novos bispos a frente das igrejas argentinas,
contornando tanto as pretensdes de padroado dos governos inde-
pendentes quanto as do rei espanhol.

A intervencao direta da Santa Sé nas igrejas rioplatenses foi ain-
da mais longe em Cuyo. No consistorio de 15 de dezembro de 1828,
Santa Maria de Oro foi preconizado bispo in partibus de Taumaco.
No dia 22 do mesmo més, criou-se o Vicariato Apostdlico de Cuyo,
que compreendia as provincias de San Juan, San Luis e Mendoza,
e nomeou Oro para chefiar essa nova jurisdigdo. Ao criar um vica-
riato apostolico para as provincias cuyanas, outorgava-se ao vigario
a “...plena autoridade e faculdade de administrar toda e qualquer
guestao em nosso nome e no da Santa Sé”.2' Tal nomeacgéo incluia
as potestades de jurisdicao e as de ordem. Isso implicava desvincu-
lar totalmente as igrejas cuyanas do bispado de Cérdoba. A criagdo
do vicariato de Cuyo sucederam-se a do Uruguai, em 1832, e a do

21 Breve de Ledo Xll nomeando Oro Vigario Apostélico de Cuyo, datado em
Roma, 22 de dezembro de 1828. Citado em Verdaguer (1932: Tomo I, 14). As
potestades de um vigario apostolico para governar as igrejas de um determi-
nado territério eram validas desde que se admitisse a jurisdicdo universal do
Papa. O vigario era um legado que governava em nome do Sumo Pontifice e
por sua exclusiva autoridade. Sobre a jurisdigado dos legados pontificios, ver
Donoso (1848. tomo |, p. 150-156).
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Litoral, em 1858 (Feroni, 2021; Hernandez Méndez, 2024; Martinez;
Cancellieri, 2025)

As nomeacgdes de vigarios apostolicos para governar as dioceses
existentes desde o periodo colonial e a definicao de novas jurisdi-
¢Oes — que futuramente seriam elevadas a categoria de bispados
—inauguram um periodo inédito na histéria da Igreja Catélica no sul
do continente, no qual a autoridade romana passara a ter uma inter-
vengao crescente no governo das dioceses argentinas. Isso ndo sig-
nifica que a Santa Sé tenha escolhido as autoridades eclesiasticas
e delimitado as novasjurisdicdes sem qualquer intervencao dos po-
deres temporais. As nomeacgdes e as divisoes jurisdicionais foram
sugeridas, em todos os casos, pelas autoridades civis locais, que
buscavam preservar o controle sobre as estruturas eclesiasticas
tal como ocorrera durante a colonia. Todavia, embora os resultados
fossem semelhantes, o procedimento e os principios que nortea-
ram as novas designagdes abriram uma brecha nos mecanismos do
padroado, o que preocupou os observadores mais atentos.

O risco que os direitos tradicionais do poder civil sobre a vida
eclesiastica corriam com essas intervengoes foi advertido preco-
cemente em Buenos Aires. Ali, a nomeacao de Mariano Medrano
— primeiro como bispo in partibus com potestade de vigario capi-
tular em sede vacante e, posteriormente, como bispo diocesano de
Buenos Aires, sem que a Santa Sé reconhecesse explicitamente na
bula de nomeacéo a intervencao da autoridade civil no processo —
sofreu a resisténcia do procurador da provincia, Pedro José Agrelo.
Este apresentou uma série de argumentos registrados em um exten-
so e renomado documento que se tornou, ao longo dos anos, um
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antecedente classico para os defensores do padroado nacional, o
gual regeu o governo eclesiastico na Argentina até 1966.%

No Memorial Ajustado, Pedro Agrelo compilou todos os antece-
dentes e documentos relacionados a nomeacao de Medrano (dis-
posicbes pontificias, decretos do governo de Buenos Aires, seus
préprios pareceres ou vistas e a correspondéncia entre o bispo e o
governo provincial), somados a nomeagao de Mariano José Escalada
como bispo in partibus infidelium de Aulon e auxiliar de Buenos Aires,
além de um expediente sobre nulidade de votos do frade betlemita
Mariano Martinez, no qual a Santa Sé também interveio sem dar cién-
cia ao poder provincial. A esses documentos, acrescentou um apén-
dice onde reuniu os pareceres de um grupo de juristas, canonistas e
tedlogos que haviam sido convocados pelo governo provincial para
se manifestarem sobre o conjunto de principios que deveriam nortear
a politica governamental em matéria eclesiastica.?® A obra é extensa

22 0 Memorial Ajustado foi utilizado nos ultimos anos como uma fonte de sin-
gular riqueza para analisar as concepgodes sobre soberania que circulavam
no Rio da Prata durante as primeiras décadas pds-revolucionarias. Esse uso
¢é feito por José Carlos Chiaramonte em uma segao de seu Ciudades, Pro-
vincias, Estados (Chiaramonte, 1997, p. 202-206). Fernando Urquiza (2000,
p. 268-295) estuda particularmente nesse documento as concepgodes sobre
soberania, cidadania e padroado nos pareceres dos eclesiasticos que par-
ticiparam do Memorial, rastreando ainda as referéncias intelectuais citadas
expressamente pelos clérigos em seus escritos. Por fim, Roberto Di Stefano
(2004, p. 232-237) destaca a relagao entre as formas de pensar a politica e
0os modos como se concebia a organizagdo eclesidstica nos pareceres de
José Valentin Gomez, Diego Estanislao Zavaleta, Felipe Arana e Tomas Ma-
nuel de Anchorena.

2 O titulo completo da obra é “Memorial Ajustado de los diversos espedien-
tes seguidos sobre la provision de obispos en esta iglesia de Buenos Aires,
hecha por el solo Sumo Pontifice sin presentacion del gobierno y sobre un
breve presentado en materia de jurisdiccion y reservas, retenido y suplicado
con la defensa que se sostiene de la jurisdiccion ordinaria, y libertades de
esta iglesia y de sus diocesanos, y del soberano patronato y regalias de la
Nacion en la proteccion de sus iglesias, y provision de todos sus beneficios
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e reflete uma ampla gama de posi¢cdes sobre a maneira como deve-
riam ser governadas as igrejas platinas. Nao é possivel analisar todas
essas vozes aqui; limitar-nos-emos a resenhar a argumentacgéo de
seu compilador, que é a mais extensa e a que descreve, com maior
detalhe e eloquéncia, a profundidade da mudancga provocada pelo
ingresso da Santa Sé no espaco platino.

Um dos principais objetivos das paginas escritas por Agrelo nes-
ta obrafoi denunciar a politica de nomeacgdes do poderromano que,
no entender do procurador, atentara contra “...as primeiras e mais
preciosas regalias de nossa soberania e independéncia, com risco
também muito iminente e muito provavel de perdé-las por inteiro”
(Agrelo, 1886, p. 4). A nomeacéao de Vigarios Apostdlicos evitava o
padroado e anulava a figura episcopal, outorgando ao Papa um po-
der absoluto sobre as igrejas onde esses delegados eram designa-
dos. Se a pratica de nomear vigarios se estendesse por paises catoé-
licos, hipotetizava Agrelo, o Papa se converteria, por esses meios,
“..em um Bispo universal, governando todas as igrejas por meio de
tenentes...” (Agrelo, 1886, p. 44). Igualmente alarmantes eram as
nomeacgodes de bispos diocesanos sem a intervengio do detentor
do padroado, como ocorrera com Medrano. Em razao da jurisdicao
exercida pelo bispo sobre diferentes aspectos da vida social, a obe-
diéncia direta a Santa Sé criaria um “poder dentro do poder”, inde-
pendente da soberania representada pelo governo.

Por essa razéo, o juramento de fidelidade que o bispo devia ao
Papa — conforme as bulas de instituicdo recebidas por Medrano —
era particularmente intoleravel para as autoridades republicanas. Tal
juramento comprometia o bispo a “jamais revelar os segredos que os
Papas lhes confiassem, por si mesmos ou por seus Nuncios; a con-

eclesiasticos como correspondientes exclusivamente & los gobiernos res-
pectivos de las nuevas republicas americano-espafiolas del continente”.
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servar, aumentar e estender quanto pudessem a autoridade do Papa;
a observar e fazer observar com todas as suas forgas, por outrem, os
decretos, ordenancgas, disposicoes, reservas e mandatos da Corte
de Roma; a perseguir e combater, de todos os modos possiveis, 0s
hereges, os cismaticos e todos aqueles que nédo prestem ao Papa a
obediéncia exigida; enfim, a ira Roma a cada trés anos, ou ao menos
quando o Papa os convocasse...” (Agrelo, 1886, p. 47). Agrelo enten-
dia que, ao contrair tais compromissos, o bispo convertia-se, de fato,
em um funcionario da Santa Sé “...e seria [...] tdo eversivo de toda a
ordem eclesiastica, como o seria na civil e politica, permitir que um
Ministro ou Plenipotencidrio de um poder independente se introme-
tesse no governo do pais onde fosse deputado”?.

Segundo o procurador Agrelo, o bispo Medrano comportava-se
como um plenipotencidrio estrangeiro. Ao resistir em submeter
suas bulas a consideragao do governo civil, o diocesano era acusa-
do de querer constituir:

“..um poder soberano independente [...] dentro da Repu-
blica, quando chegou a dizer abertamente, em um de seus
oficios nesses expedientes, que néo pode faltar aos foros da
potestade eclesiastica, a quem em sua ordem e dignidade
eminentemente pertence, sem se recordar de que, antes de
tudo, pertencia eminentemente a Nagdo como um cidadao
sudito seu; que esta tem também seus foros, direitos e re-
galias, aos quais tampouco pode faltar, e que tem também
guem as sustente contra aqueles que queiram desconhecé-
-las”. (Agrelo, 1886, p. 116).

Apesar de muitos dos argumentos juridicos expostos por Agrelo te-
rem sido extraidos do corpus juridico hispanico (que formaram o que
hoje se denomina doutrina regalista), sua utilizagdo dentro de uma

24 Agrelo em referéncia @ nomeagédo de Medrano como Vigério Apostélico sem
contar com a aprovagéao do governo. (Agrelo, p. 60).
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matriz de legitimidade republicana permitiu-lhe acentuar a oposicao
entre autoridade civil e autoridade eclesiastica ao associar cada uma
delas a formas particulares de poder politico — formas que, por sua
vez, representavam etapas distintas do progresso humano. A obedi-
éncia a “nagao” era muito mais legitima por ser uma obediéncia ao
povo, uma obediéncia “ascendente”, propria da era de liberdade inau-
gurada pela revolucao. A obediéncia ao Papa, por outro lado, fixada
por um juramento que cristalizava uma obediéncia descendente, era
um resquicio feudal do Antigo Regime. Agrelo advertia que, na defesa
das prerrogativas do governo civil sobre suas igrejas, defendiam-se,
portanto, “..os direitos mais augustos e vitais de nossa patria e talvez
de todas as novas Republicas catélicas do continente americano...”
frente a Santa Sé, ponta de lanca das “Ultimas campanhas da tirania
agonizante da Europa” (Agrelo, 1886, p. 82).

Para além do exagero que levou Agrelo a encarnar no Papa a
ameacga da tirania, é interessante e muito habitual na época a
associacao que propods entre a “Corte de Roma” e as formas mo-
narquicas e antigas. Com ela, o procurador tentou reduzir a figura
papal a sua dimenséao politica e pensar as relagdes entre os go-
vernos argentinos e Roma em termos diplomaticos. Dessa manei-
ra, era muito mais facil defender a autonomia do poder soberano
perante a autoridade pontificia. No entanto, a Corte Romana nao
era apenas mais uma corte qualquer. O seu chefe possuia o ex-
clusivo poder de criar bispos, e os bispos eram os Unicos sacer-
dotes que podiam assegurar o correto funcionamento das igrejas
catélicas a longo prazo. Nao se tratava, portanto, de duas sobera-
nias (a romana e a local) competindo por seus “suditos”, embora
Agrelo pretendesse apresenta-las desse modo. O consentimento
do Sumo Pontifice era necessario para que o clero local exercesse
fungdes espirituais que nenhuma soberania meramente temporal
podia outorgar. Enquanto se considerasse imprescindivel, para a
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construcao de uma ordem politica, o controle sobre as igrejas ca-
télicas, a comunicacgédo oficial com Roma seria inevitavel.

Ao concluir a primeira parte do Memorial, Agrelo resumiu as ra-
zbes que havia esgrimido em seus sucessivos pareceres. Nessa es-
pécie de epilogo parcial, combinam-se a dendncia do avango des-
medido da autoridade papal com a aceitagao, a contragosto, de sua
ineludivel presenca em uma comunidade politica que continuava
a considerar-se, se ndo essencialmente, ao menos preponderante-
mente catélica. Apds um pormenorizado percurso pelas razbes juri-
dicas que lhe serviam para justificar o pleno direito do poder tempo-
ral sobre a administracao eclesiastica, o procurador insinuou, quase
sem se atrever a admiti-lo totalmente, o obstaculo que se impunha a
sua argumentacao: preocupava a Agrelo que “se extravie a opiniao” e
nao se soubesse compreender que a defesa das formas tradicionais
de governo da Igreja — ou seja, a defesa do padroado — era feita em
resguardo dareligido, e ndo em seu prejuizo (Agrelo, 1886, p. 199). Em
resumo, Agrelo temia ser acusado de atacar a religido, pois a fé cato-
lica, cada vez mais, associava-se a autoridade papal.

Quinze anos depois, em maio de 1850, Dalmacio Vélez Sarsfield
redigiu, a pedido de Rosas, algumas notas para contestar as inten-
¢Oes da Santa Sé de nomear um vigdrio apostdlico para a Republica
Oriental do Uruguai®. A medida contrariava o desejo de Rosas de
manter o Uruguai sob a jurisdicao eclesiastica do bispo de Buenos
Aires. Nesses documentos, Vélez caracterizou o enfrentamento
entre o governo local e o poder pontificio nos mesmos termos que
Agrelo:

2 Referimo-nos a dois documentos publicados em fac-simile em Saldias
(1907, tomo Il, p. 38-53), precedidos por uma carta datada da casa de Ro-
sas em 2 de maio de 1850. O primeiro documento é o rascunho de uma car-
ta redigida para ser assinada por Rosas, cujo destinatario € desconhecido;
0 segundo é uma memoria da histéria da jurisdicdo eclesiastica da Banda
Oriental.
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A Corte Romana que, como poténcia temporal, ndo reco-
nheceu até agora a independéncia das Republicas do Rio da
Prata, parece também disposta a negar-nos os direitos que
reconhecia nas Igrejas da América ao Governo Espanhol, e
quer arrogar-se a administragcado dos Bispados. Eu [Rosas]
tentei por em exercicio uma daquelas (sic) faculdades mais
comuns ao antigo governo e encontrei na Santa Sé disposi-
¢Oes das mais alarmantes, reivindicando para si direitos e
poderes que jamais se permitiu exercer em parte alguma do
Continente (Saldias, 1907, tomo Il, p. 39-40).

Alertou, em seguida, sobre as inéditas estratégias de Roma para
governar diretamente as igrejas da América. A nomeacao de vigarios
apostélicos era a mais perigosa porque “...por si s6, destrdi os direi-
tos dos Bispos Diocesanos e todas as faculdades dos detentores do
padroado das Igrejas”. Se esse método se generalizasse, assinalava,
“... bastaria chamar o Sumo Pontifice de bispo ecuménico da cristan-
dade e acabar com o episcopado” (Saldias, 1907, tomo I, p. 48).

Conclusao

As consequéncias da revolucao sobre as estruturas do governo
eclesiastico s6 puderam ser plenamente apreciadas a médio ou
longo prazo. No topo da hierarquia eclesiastica diocesana, as mu-
dancgas foram substanciais. O desaparecimento do padroado régio
e a conflituosa constituicdo de soberanias provinciais abriram as
portas das igrejas locais a influéncia romana. A precoce vacéancia
das trés dioceses pertencentes ao territério rebelde, somada a dis-
puta entre poderes provinciais que se seguiu a fragmentacao das
jurisdigbes civis, criou, durante a década de 1820, um cendrio es-
pecialmente favoravel para incrementar a gravitagdo da Santa Sé
como autoridade eclesiastica no territério platino.
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Este enfoque acrescenta mais um argumento para questionar
uma imagem classica que — a partir de uma interpretacéo simplista
dasreformasimplementadas em Buenos Aires e em algumas outras
provincias, como San Juan e Mendoza — apresentava a década de
1820 como um periodo no qual o reformismo liberal laicista aten-
tara contra as instituigdes eclesiasticas na Argentina (Bruno, 1972,
p. 409-547; Bruno, 1973, p. 83-94; Verdaguer, 1932, tomo I, vol. 2,
p. 791-795). Contra essa imagem, ja se observou, primeiramente,
que as reformas em Buenos Aires, inspiradas no modelo bourb6-
nico, estiveram mais orientadas a subordinar e reorganizar as ins-
tituicdes eclesiasticas como apéndice do Estado do que a debilitar
sua presencga na vida publica local; e, em segundo lugar, que em
algumas provincias, como Cdérdoba e Salta, esse tipo de reforma
nao apenas foi rejeitado, mas o papel das instituicoes eclesidsticas
continuou a ser considerado um pilar fundamental da ordem social
(Di Stefano, 2004; Di Stefano, 2008; Ayrolo, 2007; Ayrolo; Caretta,
2003; Caretta, 1999).

E evidente que esses tragcos herdados do periodo colonial ope-
raram em um contexto muito distinto apds a revolugdo. Uma das
novidades mais significativas foi a dissolugdo — primeiro no plano
juridico e, paulatinamente, na pratica — do vinculo entre o sujeito
soberano e a fé catdlica. Ao longo do século XIX, a identificagéo en-
tre poder politico e catolicismo foi se desvanecendo. Isso permitiu
que os defensores da autoridade papal questionassem o direito
reivindicado pelas autoridades civis de governar as igrejas em seus
territérios. Por essa razao, em fins do rosismo — quando a fragmen-
tacaojurisdicional da década de 1820 ja havia sido superada de fato
e a figura do Encarregado de Relagbes Exteriores da Confederagéo,
exercida pelo préprio Rosas, emulava o papel de detentor do padro-
ado nacional sem ser questionada pelos governos provinciais —, 0
esquema de governo eclesiastico colonial foi reconstruido apenas
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parcialmente, e ao custo de adiar ou silenciar resisténcias que, com
0 passar dos anos, ganhariam forga.

As vozes que rejeitavam o exercicio do padroado apelavam a
uma autoridade papal que se apresentava nao apenas como guia
espiritual da comunidade catdlica, mas como governante de todas
as igrejas do orbe. Em seus argumentos, o direito do Papa ao go-
verno das Igrejas aparecia como um principio natural e perene. O
fato de essa ideia ter finalmente triunfado — inclusive entre muitos
daqueles que observariam, mais tarde, com reservas o lugar central
que a lIgreja Catélica continuava a ocupar na vida publica argenti-
na — fez perder de vista que a emergéncia da Santa Sé como au-
toridade efetiva nas igrejas locais constituiu um fator inédito, que
acelerou o processo de diferenciacdo entre as instituicdes civis e
eclesiasticas.

Ao recuperar em seu contexto as vozes que resistiram a essa
novidade durante as primeiras décadas do século XIX, como a do
procurador Agrelo, é possivel perceber as nuancas desse proces-
so. Os vicariatos e vigarios apostolicos, bem como os novos bispos
como Medrano — que juravam obediéncia a Roma antes que ao po-
der temporal do territério onde se localizava sua diocese —, eram a
evidéncia palpavel de que o discurso em prol da construcdo de uma
estrutura de governo eclesidstico independente do poder temporal
ganhava corpo na nascente Argentina. A resisténcia de Agrelo e de
Vélez Sarsfield — e inclusive a de muitos defensores da autoridade
papal surgidos naqueles anos — em sancionar uma separacgéao ab-
soluta entre poder temporal e instituicdo eclesiastica é, também,
um testemunho claro da ambiguidade dos processos de definicao
do Estado e da Igreja na Argentina.
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O discurso ultramontano nas paginas de O
Apostolo: o jornal como mecanismo politico
para pensar a atuacao do Dom Frei Luiz da
Conceicao Saraiva

Renara Cristina Pinheiro Dourado’

Introducao

Durante a segunda metade do século XIX, arelacdo entre Igreja e
Império no Brasil foi pautada, sobretudo, nos dispositivos juridicos
einstitucionais baseados no padroado e no regalismo imperial, que,
por sua vez, estabeleceu vinculos importantes entre a esfera reli-
giosa e politica. Vale considerar que essa relacao, reiterada a par-
tir da Constituigdo de 1824, teve inspiragédo na tradicional politica
do regalismo de Pombal, bem como faz referéncia as concessoes
ibéricas do século XVI, que permitia aos monarcas influéncia direta
nos assuntos eclesiasticos dentro de seus territérios, por meio do
regime de padroado (Silva, 2023).

' Mestra em Histdria pelo Programa de Pés-Graduagdo em Histéria — PPGHis,
da Universidade Federal do Maranhdo — UFMA. E-mail: douradorenara@
gmail.com.
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Com o advento de uma roupagem constitucional, o regime de
padroado, antes concedido por meio de bulas papais, passava a
ser justificado tendo como base a Constituicdo de 1824 e a ideia
de soberania nacional (Santirocchi, 2015a; Silva, 2023). Assim sen-
do, de acordo com Santirocchi e Silva, dentre as prerrogativas que
concederam poder ao monarca, temos como principais o direito de
nomear clérigos e prover os beneficios eclesiasticos, o placet impe-
rial sobre os documentos papais e o recurso a Coroa. O direito de
padroado, tornava-se, portanto, constitucional e unilateralmente
estabelecido, isto é, sem nenhum acordo prévio com a Santa Sé.

Parafraseando Santirocchi, “a nova Constituicdo nasceu em um
berco regalista” (Santirocchi, 2015b., p.62). Isso posto, com as in-
fluéncias liberais na constituicao imperial brasileira e, consequen-
temente, com as alteragdes no catolicismo a partir da limitacdo da
autonomia da Igreja Catélica e da autoridade da Santa Sé, percebe-
mos uma relagdo muito mais tensa entre o poder espiritual e tem-
poral. Nesse sentido, o regalismo imperial permitia que os eclesi-
asticos pudessem recorrer 8 Coroa quando fossem punidos pelas
autoridades eclesiasticas. Por outro lado, toda essa extensao do
poder do Estado desagradou o Papado e, sobretudo, parte do clero
nacional, que buscou na Santa Sé apoio, permitindo, com isso, uma
reacdo por parte da Igreja, percebida pela expansdo do movimento
ultramontano.

As vicissitudes da implementacdo do sistema de unidao entre
Igreja e Estado na monarquia constitucional brasileira, pautada nas
tradigbes portuguesas, estardo no centro dos conflitos entre ambos
os poderes durante o Segundo Reinado. Todas essas contraposi-
¢cOes ideologicas no oitocentos deram margem para a ecloséo, na
década de 1870, do conflito politico e religioso, envolvendo a Igreja,
o Estado e a Maconaria.
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Tal conflito envolvendo catélicos, magons e a monarquia im-
perial brasileira, ocorrido entre 1872 € 1875, recebeu o nome de
Questao Religiosa. Seu estopim trouxe a tona discussdes sobre a
validacao de bulas papais no império do Brasil, bem como deu es-
paco para a atuacao do episcopado brasileiro, de politicos e civis
da época, por meio das agdes narrativas de peridédicos das varias
provincias do império.

A Questao Religiosa trouxe para os debates publicos assuntos
importantes como a laicizagdo do Estado e a liberdade religiosa.
Nesse contexto, durante a eclosao do conflito, percebemos varias
articulacoes de discursos: o discurso ultramontano de ataque a
maconaria e o discurso magdénico ante a Questdo Religiosa. Nes-
te texto, exploramos o discurso ultramontano do jornal O Apostolo,
percebendo-o como mecanismo politico para pensar a atuagao do
bispo do Maranh&o, Dom Frei Luiz da Conceig¢ao Saraiva, durante a
Questao Religiosa.

Segundo Mansur Barata, “a luta se tornou publica, no inicio de
1872, com a suspensédo do padre Almeida Martins? pelo bispo do
Rio de Janeiro, D. Lacerda®” (Barata, 1999, p. 93), por ter feito um
discurso durante uma festividade macgoénica. No final de 1872, dois
bispos tiveram uma atuagdo mais proeminente, D. Vital Maria Gon-
calves de Oliveira, de Pernambuco e, D. Antbénio Macedo Costa,
do Pard. Eles acataram determinagdes papais que condenavam a
macgonaria, mas que nao tinham sido aprovadas pela Camara dos
Deputados e pelo imperador D. Pedro Il. Comecaram a interditar Ir-
mandades Religiosas que possuissem membros magons, assumi-
dos publicamente, e que se negaram a abjurar a sociedade secreta.

2 José Luiz de Almeida Martins.

3 Dom Pedro Maria de Lacerda (1830-1890).
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Apoés a prisao dos bispos, em 1874, houve uma grande agitagao
politica no império do Brasil. A causa da prisdo deu-se pelo fato de
os bispos desconsiderarem a auséncia de beneplacito por parte de
D. Pedro I, referente as bulas papais que condenavam a macgonaria.
Esse episddio acentuou as divergéncias de ideias no que se referia
a Questao Religiosa, evidenciando a auséncia de um clero homogé-
neo e ultramontano.

No Maranhéo, afigurade Dom Frei Saraiva, bispo da Provincia du-
rante os anos de 1861 a 1876, gerou um acirrado conflito de ideias,
dando municao para as polémicas nos espacgos dos periédicos oito-
centistas das provincias imperiais. Isso evidencia, por sua vez, que,
no Brasil, essas divergéncias extrapolaram a dimenséo institucional
do Estado e da Igreja, alcangando também, os espacos da impren-
sa. Nesse sentido, esta pesquisa pretende ser uma contribuicdo a
um tema ainda pouco estudado, uma vez que busca ampliar a pro-
ducgao historiografica acerca do episcopado do Frei Saraiva, figura
que foi alvo de muitas contradigdes politicas e religiosas na época.

Frei Saraiva era baiano e durante sua vida fez parte da Ordem dos
Beneditinos, do mosteiro de Sdo Bento. Sua nomeacao episcopal
para o bispado do Maranhao ocorreu em 14 de janeiro de 1861 por
escolha imperial, tendo a sua confirmacéo pontificia em 23 de julho
do mesmo ano. Aos 21 de margo de 1862 tomou posse da Diocese
(Paula e Silva, 1922; Marques, 1870). Foi um dos unicos bispos que
se omitiu durante algum tempo por ocasido da Questao Religiosa,
nao escrevendo ou fazendo qualquer pronunciamento em favor dos
seus colegas de Pernambuco e do Para.

Diante disso, esta pesquisa propde uma analise dos discursos
empregados no jornal O Apdstolo, envolvendo a atuagao do bispo
do Maranhéao, D. Frei Saraiva, durante a Questao Religiosa. Esses
discursos comegam a ser construidos quando o bispo assume uma
postura reticente em relagdo ao conflito, mantendo-se, em muitos
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momentos, ausente dos debates que estavam ocorrendo naquele
contexto. O fio condutor desses discursos esta relacionado a nédo
publicagcao do Breve pontificio Quamquam Dolores, condenando a
maconaria no Brasil, o que representou uma aparente falta de apoio
as lutas de seus colegas contra a sociedade secreta, bem como deu
margem para varias especulagdes dentro daimprensa periédica so-
bre sua posicao nas contendas do conflito.

Diante disso, abordaremos nossa analise com base no jornal O
Apostolo, da provincia do Rio de Janeiro e representante dos inte-
resses da Igreja Catélica local. A escolha sobre esse periddico resi-
de no fato de se apresentar como verdadeiro propagador das ideias
politico e religiosa dos ultramontanos. Além disso, menciona repe-
tidamente sobre o bispo do Maranhéao e sua postura, sendo funda-
mental para nossa analise.

O jornal O Apostolo, denominou-se como “periddico religioso,
moral e doutrinario, consagrado aos interesses da religiao e da so-
ciedade”. E amplamente conhecido por ser o jornal que mais se de-
dicou a causa catdlica no século XIX, devido ao seu posicionamento
sempre combativo ao que era considerado heresia, bem como, por
divulgar e defender os interesses da Igreja catdlica, contendo em
suas paginas as principais propostas propagadas pelo ultramonta-
nismo. Sua publicagéo iniciaem 1866 e perdura até 1901, somando
35 anos de atuacéo. Durante grande parte do tempo, tinha uma pe-
riodicidade semanal, sempre aos domingos. Todavia, nos anos de
1874 € 1875 chegou a ser diario, sobretudo, por ocasiao da Questao
Religiosa e da necessidade de se fazer presente na sociedade im-
perial, jd que se sentia ameacado por outras vertentes politicas e
religiosas que estavam sendo construidas.

Segundo Oscar Lustosa, O Apostolo faz parte da fase de conso-
lidagdo da imprensa catélica, tendo como colaboradores figuras
de grande alcance na esfera eclesiastica da época. Em um primei-
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ro momento, contou com a participagdo de nomes como Autran
de Albuquerque, Antdnio Manuel dos Reis e Jodo Esberard. A partir
do ano de 1869, o jornal passa a ser sob os auspicios do bispo da
diocese do Rio de Janeiro, D. Pedro Maria de Lacerda. Além disso,
como enfatiza Coelho, disponibiliza espago em suas folhas para
a publicacdo de artigos de padres e leigos que compartilham dos
pensamentos da Igreja. Em suas paginas verifica-se a transcricao
de cartas pastorais e diversos outros documentos do episcopado,
permitindo acessibilidade as informacgdes religiosas (Coelho, 2016).

Além de um editorial disposto na primeira pagina, o jornal era
desenvolvido em algumas sessdes, tinha-se os comunicados, nele
ficavam publicados artigos de colaboradores; folhetim do Aposto-
lo, com prescri¢gao das normas e doutrinas; negécios eclesiasticos,
dedicado as informagdes sobre o Ministério do Império, conten-
do concessoes de licengas, decretos e beneplacitos; transcrigéo,
onde verifica-se a transcricdo de outras publicagdes; variedade,
seria uma extensao da edigdo, com artigos de cunho politico; no-
ticiario, contendo anuncios de eventos, festas e doagdes da Igreja
e; por fim, o obituario. O jornal transcrevia varios documentos caté-
licos oficiais, discursos parlamentares, exigindo um espago maior,
fazendo com que alguns textos ocupassem edi¢gdes sequenciais
(Goncalves, 2012).

Sobre seus colaboradores, identifica-los nao foi tarefa facil, vis-
to que muitos dos seus artigos ndo continha a assinatura dos seus
autores, o que dificultava sua identificacdo. Nesse sentido, o que
€ corriqueiro nas colunas editoriais, é encontrar referéncias indire-
tas aos seus autores, com iniciais, uso de pseuddnimo ou termos
genéricos. Ao longo da andlise que fizemos a partir do periddico,
percebemos essa auséncia em varios casos. Todavia, apesar dis-
s0, em muitos momentos € possivel reconhecer a participagao de
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bispos, padres, parlamentares e leigos, sobretudo, a partir de 1872,
por ocasido da Questio Religiosa.

Para analisar esses debates, consideramos imprescindivel o
conceito de culturas politicas, visto que entendemos tal conceito a
partir da sua pluralidade. Em outras palavras, ndo hd como pensa-lo
a partir do singular, uma vez que é composto por uma diversidade,
inclusive, presente na sociedade imperial brasileira. Além disso,
trataremos a imprensa como uma rede conectada e politizada. Tal
concluséo foi possivel ao perceber que as narrativas periddicas nao
estavam isoladas e muito menos desprovidas de discursos essen-
cialmente politicos.

Nao se apresentavam isoladas, pois, sempre estabeleciam co-
nexdes com outros periédicos, formando redes de colaboracao e
sociabilidades. Era essencialmente politica, pois seus discursos
eram elaborados a luz dos seus valores e visdes de mundo e, ndo
necessariamente, partindo de pretensdes imparciais acerca das
acdes do Frei Saraiva, mesmo que estas fossem determinantes.
Além disso, percebemos em suas folhas que, o jornal aderiu ao mo-
delo que mais convinha as suas demandas politicas, isto é, produ-
zindo discussdes cada vez mais politizadas e alinhadas aos seus
projetos de modernidade.

Dom Frei Luiz da Conceicao Saraiva (1861 - 1876)

Dom Frei Luiz da Conceigéo Saraiva foi um personagem bastan-
te intrigante, no sentido de instigar muitas interpretagdes sobre sua
posicao politico-religiosa dentro de seu contexto, isto €, enquanto
bispo da provincia do Maranhéao, durante o conflito envolvendo os
poderes da Igreja e do Estado. No Maranhéo, sua figura enquanto
bispo da Provincia durante os anos de 1861 a 1876, gerou um acirra-
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do conflito de ideias, dando munigao para as polémicas nos espa-
¢os dos periddicos oitocentistas das provincias imperiais.

Isso evidencia, por sua vez, que, no Brasil, essas divergéncias
extrapolaram a dimenséao institucional do Estado e da Igreja, al-
cangando também, os espacgos da imprensa, como veremos mais
adiante. Além disso, também demonstra que o clero do Brasil ndo
estava alinhado as demandas ultramontanas, evidenciando uma
certa incoeréncia dentro da instituicao catélica a partir de seus re-
presentantes, sendo o frei Saraiva um exemplo disso.

Sua trajetéria de vida e as relagcbes mantidas por ele demons-
tram uma escolha politica, bem como uma posi¢cdo nas conten-
das do contexto conflituoso da Questao Religiosa. Nesse sentido,
0 seu irmao, José Antdnio Saraiva, na época de seu episcopado
possuia cargo politico junto ao governo imperial, assumindo a
funcdo naquele momento de Conselheiro do imperador. Muitos
biégrafos do bispo, tais como Paula e Silva, Cezar Marques, Mario
Meireles e Conduru Pacheco, conjecturam que houve um apadri-
nhamento politico e ndo sé mérito pessoal do bispo para assumir
tao importante cargo.

Além disso, durante sua administragcdo episcopal, D. Saraiva
concedeu cargos de confianga aos padres que, segundo Paula e Sil-
va, “[...] podiam ser homens de talento e habeis, mas a quem falta-
vam avida e as virtudes sacerdotais, [...], pois os dois que lhe eram
mais intimos, ambos pertenciam a magonaria, onde ocupavam car-
gos importantes” (Paula e Silva, 1922, p. 299). Nessa passagem, 0
autor supracitado se refere ao clérigo Manoel Tavares da Silva e ao
sacerdote Raimundo da Purificagdo dos Santos Lemos.

Manoel Tavares percorreu quase todas as posi¢cdes dentro da
hierarquia eclesiastica, com excec¢ao do episcopado. Foi Lente de
dogma e grego, Reitor do seminario, Examinador Sinodal, Chantre
do Cabido em 1871, de Arcediago em 1872, de Vigario Geral e Ca-
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pitular entre 1876-1878. De acordo com Neris, “sua presenca era
ativa nas decisbes centrais da diocese, a julgar por sua presencga
constante nos documentos, seja expedindo relatdrios, seja atuando
como examinador, confessor, reitor, etc.” (Neris, 2014, p. 186-187).
Dadas essas funcdes, pode-se concluir que o clérigo estabeleceu
relagdes muito préximas com o bispo do Maranhéao.

Raimundo Lemos foi ordenado no bispado do frei Saraiva e exer-
ceu importantes cargos na administragao do bispo, atuando como
Professor de canones e de dogma, Escrivao da camara eclesiasti-
ca, Examinador Sinodal em 1866, Reitor do seminario de N. S. das
Mercés e Vogal da Junta administrativa dos seminarios e do recolhi-
mento Beneficiado e Conego da Catedral em 1867 (Neris, 2014). As
escolhas desses clérigos para fazer parte de sua administracao de-
monstram a postura do bispo em relagdo a magonaria, agindo em
total desacordo com os bispos de Olinda e Para.

A proximidade do bispo Saraiva com os cdnegos, citados ante-
riormente, rendeu muitos efeitos desagradaveis a sua propria ima-
gem. Isso se deu, sobretudo pelo fato de os sacerdotes Manoel
Tavares e Raimundo dos Santos Lemos ocuparem posigdes dentro
da maconaria e serem reconhecidamente macons. A relacao esta-
belecida com membros da magonaria “dentro da prépria Igreja e a
adogao de posturas reticentes quanto qualquer “influéncia ultra-
montana”, criou uma expectativa em torno do seu posicionamento
frente a propria magonaria, mormente a publicacao do “Breve Epis-
copal’ intitulado “Quamquam Dolores” (Neris, 2014, p.188-189).

Como citado anteriormente, a prisdo dos bispos de Olinda e
do Para, em 1874, ocasionou uma grande agitacao politica dentro
dos poderes eclesiastico e estatal, sendo amplificado na impren-
sa imperial e internacional. Diante disso, o bispo do Maranhéo, D.
Saraiva, foi alvo dessas disputas dentro dos espacos publicos re-
presentados pelos periddicos. Isso se deu, justamente, por este ser
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um dos poucos bispos que se omitiu por algum tempo, por ocasiao
da Questao Religiosa, ndo escrevendo ou fazendo qualquer pronun-
ciamento em favor de seus colegas aprisionados e nem publicando,
em um primeiro momento, o breve pontificio Quamquam Dolores,
enviado pelo Papa Pio IX ao bispo de Olinda, D. Vital, condenando
a Macgonaria no Brasil (Paula e Silva, 1922). A partir dessa aparen-
te neutralidade, o prelado do Maranhao passou a ser visto como
“a excegao por ocasido da Questao Religiosa” (A Nacao, n° 58,
16/03/1872, p. 04), sendo durante quase todo o conflito associado
a esta frase.

A Questéo Religiosa teve seu apice durante os anos quase finais
do episcopado do Frei Saraiva e, também coincidiu com um mo-
mento de grande instabilidade na saude do prelado, bem como de
sua diocese. Seu alheamento ao que estava acontecendo naquele
momento, foi determinante para desencadear toda a polémica en-
volvendo o seu nome. Nesse sentido, podemos considerar, a partir
do que mostra os periédicos, que o nome do prelado comecgou a
ser motivo de desconfianga por parte dos representantes da Igreja
quando foi associado a um boato veiculado no jornal Chronica Re-
ligiosa, da Bahia, em edicao de 3 de maio de 1874, ao afirmar o que
se lé a seguir:

Acontece, porém, que pouco tempo depois recebia e pu-
blicava O Apostolo, no Rio de Janeiro, uma comunicagao
do Recife, que estranhava o procedimento de S. Ex. quando

4 Essa frase foi retirada, originalmente, do jornal A Nagao, periédico do Rio de
Janeiro, em artigo intitulado A voz do carcere, assinado por “um verdadeiro
catodlico”, em edigcdo 58 do dia 16 de margo de 1872, p. 04. Nesse mesmo ar-
tigo, em nota de rodapé, o jornal faz mengéo a outros dois prelados que nao
se posicionaram, sendo esses os de Goias e Cuiabd. Sobre esses prelados, o
jornal O Apostolo constroi outra narrativa, evidenciando que dentre os doze
prelados do império do Brasil, apenas o prelado do Maranhéao se apresentou
COMOo uma excegao.
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por ali passara, pois declarara-se perante muitas pessoas e
sem rebucgo contra o procedimento dos Bispos brasileiros na
questao religiosa, proferindo mesmo palavras pouco con-
venientes em relagdo ao seu Metropolita (O Apostolo, n° 55
10/05/1874, p. 01).

Tal boato deu margem para que os jornais de varias provincias do
império, sobretudo, os de tendéncia ultramontana, publicizassem o
prelado, exigindo deste um posicionamento mais claro. Além disso,
o fato de até aquele momento o bispo Saraiva nao ter publicado o
Breve redigido pelo Papa Pio IX, preponderou sobre as opinides dos
periédicos que o enxergavam, naquele momento, como inimigo da
Igreja e, por sua vez, amigo intimo dos liberais, representados aqui,
pelos integrantes da macgonaria.

O discurso ultramontano nas paginas de O Apéstolo

O Apostolo consagrou-se como o jornal que mais se dedicou
a causa catolica no século XIX, devido, entre outros fatores, a sua
longevidade. Comegou a ser publicado em 1866, indo até 1901,
somando 35 anos de atuagdo. Durante grande parte do tempo, sua
periodicidade obedecia a uma sequéncia semanal, sempre aos do-
mingos, todavia, nos anos de 1874 e 1875 chegou a ser diario, fato
justificado, sobretudo, por ocasido da Questéo Religiosa e da ne-
cessidade do jornal se fazer mais presente na sociedade. Dito isso,
conclui-se que esse periddico foi o que mais atuou entre aqueles
dedicados aos interesses da Igreja catélica, trazendo em seu con-
teudo as principais propostas propagadas pelo ultramontanismo.

Em seu primeiro nimero, em 1866, concede um espago no jor-
nal para deixar claro que, “a redagéao recebe artigo de interesse pu-
blico religioso, sendo, porém, publicado o que estiver concebido
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de acordo com o programa deste periédico” (O Apostolo, n.° 1, 7
jan. 1866, p. 1). A partir disso, conclui-se que o jornal era dedicado
aos interesses do catolicismo e da sociedade, ndo aceitando outra
linha ideoldgica que nao fosse condizente a sua moral, dogmas e
disciplina. Na mesma edig¢do, na apresentacao sobre sua razao de
ser, ressalta a necessidade de se fazer ouvir aimprensa catélicaem
tempos tao calamitosos, tendo a missdo de guiar os povos pelo ca-
minho do dever.

De maneira geral, como ja tratamos, o jornal foi crucial para a di-
fusao do discurso e dos dilemas éticos e morais da Igreja Catdlica,
sendo considerado porta-voz oficial da Diocese do Rio de Janeiro.
Nessa perspectiva, foi instrumentalizado para atender aos anseios
da alta hierarquia catélica, estabelecendo uma grande luta contra o
liberalismo politico, a maconaria, o regalismo imperial e, tudo que
era considerado inimigo da Igreja. No que se refere ao conteldo
propagado pelo jornal, selecionamos alguns assuntos que tocam
a Questao Religiosa e o bispado do D. Frei Saraiva. Nesse sentido,
abordaremos nossa analise de conteudo tendo como base os se-
guintes pontos: como o jornal discorria acerca das ideias liberais e
macobnicas e; como tratou sobre a Questao Religiosa e o posiciona-
mento do bispo do Maranhéao.

Sobre o primeiro ponto, o periddico entendia o avango das ideias
liberais e magbnicas como um movimento de perseguicao a reli-
gido, assim como ocorria com o avango do protestantismo. Essa
ideia de perseguicdo do catolicismo ocupou significativo espago
em suas folhas, sempre se referindo aos espagos da imprensa que
fomentavam esses discursos liberais como uma imprensa sacrilega
e herética que se utilizava de callnias e das mais diversas mentiras
para deslegitimar a religido catélica. Os discursos catdlicos propa-
gados pelo impresso em questao sempre colocaram a Igreja como
vitima, como aquela que outrora era perseguida, associando os
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macons aos principais causadores da sua ruina, contribuindo para
a formagéo de uma imagem negativa da macgonaria, a qual deveria
ser combatida e destruida.

Como reitera Gongalves, “aigualdade entre as religides e o casa-
mento civil foram os principios liberais considerados mais nocivos
pelos catodlicos” (Gongalves, 2012, p. 74). Isso se verifica, sobretu-
do, porque no entendimento da Igreja, essa pauta fez parte da estra-
tégia dos seus opositores para introduzir a desordem e questionar
as bases do catolicismo. Diante disso, segundo o jornal catélico, a
partir da propagacao das ideias liberais, seus opositores, “para mais
facilmente chegarem a destruicao da sociedade, atacam a familia,
destruindo-a pela base” (O Apostolo, n® 09,03/03/1872, p. 1), refe-
rindo-se as discussdes sobre o casamento civil e a liberdade religio-
sa. Para afolha, essas reformas propagadas pelos liberais ndo iriam
trazer beneficios para o pais, pelo contrario, pouco ou nada lucraria.

Para encerrar o primeiro ponto de analise, selecionamos alguns
momentos cruciais para a visibilidade da Questao Religiosa no Bra-
sil, sendo, portanto, o episédio da suspensdo do padre Almeida
Martins pelo entdo bispo do Rio de Janeiro, D. Lacerda e, a circu-
lar expedida pelo bispo de Pernambuco, D. Vital, em 1873, na qual
suspende das suas fungdes o clero envolvido com as sociedades
secretas. Sobre o primeiro caso, em edigdo de 1872, O Apostolo
publica um artigo para discorrer justamente sobre essa questao,
evidenciando em suas linhas que os jornais magdnicos e o proprio
padre acusavam-no de ser o responsavel da privagao de suas fa-
culdades. Em sua defesa, O Apostolo comenta: “ndo fomos causa,
nem dos desgostos que esta sofrendo o Sr. Almeida Martins, nem
tao pouco fomos violentos” (O Apostolo, n.° 16, 21 abr. 1872, p. 1).

A suspensdo do padre das suas funcdes deu-se exatamente pelo
seu envolvimento com festas financiadas pela magonaria, atuando
como orador oficial, em um discurso proferido no dia 2 de marco.
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Tal aproximacgao nao foi vista positivamente pela sociedade catdli-
ca, sendo duramente criticada por sua imprensa. Sobre isso, o jor-
nal O Apostolo tece os seguintes comentarios:

Como instrumento do catolicismo cumprimos nosso dever,
censurando o procedimento irregular de um sacerdote, que
desprezou seus deveres para com a lgreja, a qual esta ligado
por solenes juramentos, para satisfazer obrigagées incom-
pativeis com o seu ministério, sendo orador de uma associa-
¢ao condenada. (...)

Se classificar-nos de violento, como fez S.S. foi uma gra-
ve injustica, injuria ndo menor foi persuadir-se que fizemos
pressao no prelado para aparecer o ato de sua suspensao (O
Apostolo, n.° 16, 21 abr. 1872, p. 1).

Nessa passagem, o jornal catélico responde as acusacgdes rece-
bidas pelos jornais magodnicos e pelo padre, reiterando junto a im-
prensa que ndo influenciou e nem é influenciando pelo bispo dioce-
sano, hajavista que, segundo o jornal, possuem umaindependéncia
reciproca. Neste aspecto, discordamos, haja vista que ambos com-
partilham o posicionamento de combate aos principios liberais e a
satanizagcdo da macgonaria. Dessa forma, atuam corroborando para
uma relacao de influéncia em suas doutrinas, sobretudo, do bispo
com relagéo ao periodico, tendo em vista que o préprio jornal a parir
de 1869 foi dirigido sob os auspicios do prelado diocesano®.

Sobre o segundo caso, o jornal O Apostolo, em 23 de janeiro
de 1873, esclarece sobre as acusacdes feitas pela oposicéo acer-
ca da circular expedida pelo bispo de Pernambuco, em 5 de janei-

5 Apesar de o bispo D. Lacerda exercer grande influéncia sobre o jornal da
Corte, a partir da edigdo de n.° 30, de 1874, O Apostolo deixa de ser sob os
auspicios do bispo diocesano. Esse momento demonstra uma divergéncia
quanto a postura assumida por ambos, haja vista que o jornal assume um
tom mais radical que o bispo em relagcdo a Questéo Religiosa naquele mo-
mento.
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ro daquele ano, vista por alguns jornais republicanos como “mais
um exemplo de fanatismo e de intolerancia” (O Apostolo, n° 4, 26
jan. 1873, p. 1). E claro que o jornal combate essas acusacgoes, ale-
gando, por sua vez, que o ato do prelado nao é, e nem pode serum
exemplo de fanatismo e de intolerancia, posto que apenas estava
executando os canones, dos quais deve ser guarda fiel.

O Apostolo continua dizendo:

Acreditamos que a circular do Sr. Bispo de Olinda irritou a
macgonaria, que desde muito tempo procura sair para fora de
seus antros, e as irmandades que desconhecendo sua insti-
tuicao e fim, querem viver fora da algada episcopal, subordi-
nadas antes ao poder temporal, que nada tem com seu fim
religioso (O Apostolo, n.° 4, 26 jan. 1873, p. 1).

Nesse ponto, toca na questdo da luta entre o episcopado e a
maconaria, levantando acusa¢ées ao poder temporal, ao consentir
que “entidades nao reconhecidas pela lei e cuja existéncia o cédi-
go criminal condena, estejam a ser causa de conflitos ndo entre o
povo e o clero”, como coloca a oposigdo, “mas entre a magonaria
que, mercé de Deus, ndo é o povo, e os bispos” (O Apostolo, n° 4,
26jan. 1873, p. 2). Nesse sentido, o jornal corrobora com o discurso
de que membros de corporagdes religiosas ndo podem pertencer
as sociedades condenadas, concordando, sobremaneira, com o
posicionamento assumido pelo prelado de Pernambuco em exco-
mungar da sociedade catélica aqueles que estivessem vinculados
as sociedades maconicas.

Ainda sobre este episdédio, em margo de 1873, O Apostolo voltaa
reafirmar que “o episcopado ndo pode afrouxar os meios de repres-
sdo que comegou a empregar para separar o joio do trigo, o erro da
verdade” (O Apostolo, n.° 11, 16 mar. 1873, p. 2). Nesse ponto, res-
salta que ndo é possivel ser catélico e ser magom e, os fiéis ja foram
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esclarecidos o suficiente para abandonarem essas praticas. Para o
jornal, aqueles que permanecem no “erro”, devem ser submetidos
as devidas penas canodnicas. Ou seja, a partir desses recortes fica
evidente a postura do jornal em relagao as praticas liberais, mos-
trando-se sempre combatente.

O segundo ponto de analise refere-se a Questao Religiosa e o
posicionamento do bispo do Maranhao, conforme as linhas de O
Apostolo. Sobre isso, em 27 de abril de 1873, o jornal relata que o
“episcopado, ndo representando interesses de seitas, ndo carece
do auxilio do governo para cumprir a missao espiritual de que esta
investido” (O Apostolo, n.° 17, 27 abr. 1873, p. 1). Nessa passagem,
o jornal ironizou a postura assumida pelo governo imperial em re-
lagao a macgonaria, uma vez que nao concordou com a atitude do
bispo de Pernambuco em interditar as irmandades que tivessem
membros macgons, bem como, ndo placitou as condenacdes feitas
pela Santa Sé contra a magonaria.

Apesar disso, como descreve O Apostolo, “levantada a questao
religiosa pelo governo por seu imprudente procedimento, o episco-
pado brasileiro ndo recuou; unido em pensamento pela doutrina
da verdade, ergueu sua voz autorizada” (O Apostolo, n.° 17, 27 abr.
1873, p. 1). O jornal cita o pronunciamento dos bispos de Mariana,
Diamantina, Para, Pernambuco e, naguele momento, a publicagao
da carta pastoral pelo bispo do Rio de Janeiro, expondo as doutrinas
da Igreja sobre as sociedades secretas. Da carta pastoral do prela-
do do Rio de Janeiro, retiramos o excerto, onde lé-se que,

A questao religiosa assumiu proporgoes extraordindrias e
exige a mais completa unido do episcopado, um por todos,
todos por um, é assim que deve encarar a questao; o que fi-
car atras é porque ndo compreendeu a missao que lhe con-
fiou o espirito santo, e grande, bem grande sera sua respon-
sabilidade (O Apostolo, n.° 17, 27 abr. 1873, p. 1).
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Nesses trechos, se percebe a necessidade de buscar uma unici-
dade dentro do pensamento eclesiastico, mais uma vez, chamando
atencao para a falta dela. Sobre isso, a postura do bispo do Mara-
nhao é determinante para evidenciar que nao havia uma coeréncia
no clero brasileiro. Em artigo datado em 13 de novembro de 1873, O
Apostolo, na tentativa de fortalecer sua luta frente aos seus oposito-
res, buscou transmitir a sociedade imperial a uniao do episcopado
na maior questédo dos tempos modernos, a Questao Religiosa. Para
isso, cita a publicacdo do Breve Quamquam Dolores por alguns bis-
pos do império, dizendo ainda que:

E para nés motivo de verdadeiro regozijo ver a unidade de
pensamento, em que esta o episcopado: sua maioria ja fa-
lou, ja se pronunciou, premunindo suas ovelhas contra o lobo
voraz, que sorrateiramente se havia introduzido no rebanho,
e sobretudo néo trepidou fazer ouvir a palavra do supremo
pastor. A distancia e dificuldade de comunicagdes sdo mo-
tivos para ndo termos ainda ouvido os venerandos bispos de
Goias e Mato Grosso, cujo sentir a respeito da magonaria nos
é bem conhecido; a visita pastoral que absorve toda a aten-
¢ao do digno bispo de S. Paulo é motivo mais que suficiente
para ja nao ter premunido suas ovelhas contra o veneno ma-
¢Onico, anunciando-lhe as palavras do soberano pontifice; a
gravissima moléstia que tem conservado ausente por tanto
tempo de sua diocese o Sr. bispo do Maranhéo o escusa de
qualquer reparo (O Apostolo, n.°47, 13 nov. 1873, p. 1).

Nessa passagem, o jornal justifica as auséncias por ocasido da
Questao Religiosa, dos prelados de Goias, Mato Grosso, Sao Paulo
e Maranhao, até aquele momento, a fim de destruir qualquer possi-
bilidade de a oposi¢édo utilizar-se disso para enfraquecer a luta da
Igreja. Por outro lado, a situagéo do bispo do Maranhé&o, posterior-
mente, foi duramente explorada pelo periddico, sendo muitas vezes
associado as sociedades magdnicas. A polémica envolvendo o bis-
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po do Maranhao, D. Saraiva, nas folhas de O Apostolo, teve inicio no
dia primeiro de abril de 1874.

O que se escondia atras da matéria publicada no jornal naquele
dia eram dois fatos: 1) o bispo era irmao de um eminente politico,
necessitando entdo demonstrar em tempos de crise a quem ende-
regava a sua lealdade, ao Estado ou a hierarquia catélica; 2) ja tinha
se passado um ano que o papa Pio IX havia enviado o breve Quam-
quam dolores, condenando a macgonaria no Brasil e dando o direito
aos bispos de perdoarem da excomunhéo os magons que abdicas-
sem da sociedade secreta e se arrependessem.

Vamos ao artigo:

O Sr. Bispo do Maranhao - Pessoa que nos merece inteiro
crédito, comunica-nos que S. Ex. Revma. O Sr. Bispo do Ma-
ranhdo na sua passagem pela cidade do Recife, a pessoas
que o foram cumprimentar a bordo, revelou-se de um modo
pouco discreto contra o procedimento do episcopado bra-
sileiro, notavelmente contra o ilustre Metropolita do Brasil,
ao qual declarou sem imputabilidade! .... Como tal noticia
se espalhasse e possa ela prejudicar o elevado carater de S.
Ex. Revma. julgamos dever dar-lhe publicidade afim de que
o digno Prelado tenha ocasido de desagravar a sua honra de
Bispo Catdlico em comunhao com a Santa Sé&, quanto a nos,
gravemente ofendida. Amigos estremecidos e dedicados do
Episcopado Brasileiro, por isso que o somos da Santa Sé, e
partilhamos em tudo e por tudo as suas doutrinas, e a fim
de confundir os inimigos da Igreja que de tudo se prevale-
cem para agredi-la, entendemos prestar um servigo a S. Ex.
Revma., fornecendo-lhe uma oportunidade para mostrar ao
mundo catélico que S. Ex. Revma. ndo tem discrepado e nem
discrepard um momento sequer dos salutares principios
professados pelos seus dignos colegas, que tanto se hao ele-
vado no conceito perante as perseguicdes que a Esposa de
Jesus Cristo movem os modernos fariseus (O Apostolo, n.°
38, 1 abr. 1874, p. 4).

80



Em edicdo de 1874, intitulada O Exmo. Sr. Bispo do Maranhao,
O Apostolo transcreve noticias do jornal Chronica Religiosa (BA)
que estavam em desacordo com o que de Pernambuco escreveu
seu informante acerca da indiscricao do bispo do Maranhéao,
mostrando-se em divergéncia com os procedimentos dos bispos
de Pernambuco e Para. Diante disso, o jornal chama atencéao para
a posicao dubia que o prelado do Maranhao assumiu no conflito
entre a Igreja e o Estado. Por isso, o jornal catodlico reitera que tal
situagédo os inclina a pensar que D. Saraiva “ndo ousa definir de um
modo claro e positivo a sua posigcao perante o seu rebanho, perante
os catolicos brasileiros e perante a Santa Sé” (O Apostolo, n.° 42,
10 abr. 1874, p. 4), gerando grande dano a causa catélica. Por essa
razao, lé-se o seguinte:

Ainda uma vez, declaramos que nos parece achar-se gra-
vemente comprometida a honra de S. Ex. Revma., e cum-
pre-lhe, em nome da dignidade episcopal, desagrava-la o
quanto antes, definindo a sua atitude diante dos lamentaveis
acontecimentos que estamos deplorando. A nosso ver, S. Ex.
Revma. sé podera dissipar as graves desconfiangas que em
grande dor dos fieis pairam sobre os sentimentos de S. Ex.
Revma. para com a Santa Sé, publicando em sua diocese o
Breve Quamquam Dolores, que, por motivos inexplicaveis,
ainda nao foi publicado, atendendo-se, sobretudo a miseri-
cérdia que nele usou o santo padre, facilitando a absolvigdo
da censura de excomunhao em que temincorrido os infelizes
magons, misericordia de que até agora ndo tem podido apro-
veitar-se os magons arrependidos da diocese do Maranhao
(O Apostolo, n.°42, 10 abr. 1874, p. 4).

O fato de até aquele momento o bispo do Maranhéo, D. Saraiva,
nao ter publicado o breve redigido pelo Papa Pio IX, pesou sobre sua
imagem e dividiu a luta catélica. Em edigcdo de 10 de maio de 1874,
em artigo intitulado Inexatidées do orgdao ministerial, o periédico
em reposta a acusagao de que os prelados do Brasil ndo condena-
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ram publicamente a maconaria, busca demonstrar que tal afirma-
cao feita pelo seu opositor, A Nacao®, ndo passa de um monte de
falsidade para deslegitimar a sua luta. A fim de demonstrar que o
que disse A Nacao nao era verdadeiro, O Apostolo faz uma lista de
todos os prelados do Brasil, contendo suas posicées em relagdo a
maconaria, acompanhada de suas respectivas representagdes.

Em relacao ao bispo de Goias, O Apdstolo transcreve um texto
seu, disponivel na Boa Nova (PA), admitindo que diferente do que
dizem os macgons, “o bispo de Goias nao andou em segredo pros-
crevendo a seita excomungada, pois que S. Ex. fez bem publicos os
seus sentimentos antimagoénicos” (O Apostolo, n° 55, 10/05/1874,
p.1). Ojornalpondera, ainda, que na data de publicagdo da carta do
bispo de Goias, em 9 de dezembro de 1872, D. Vital ainda nao havia
mandado exortar nenhum cidadao para abjurar a magonaria.

Até entdo, somente o bispo de Olinda havia publicado a Circu-
lar de 21 de novembro, “ordenando pregag¢des contra as doutrinas
heterodoxas que a seita magOnica assoalhava em sua Diocese” (O
Apostolo, n° 55, 10/05/1874, p. 1), mas em razéo da distancia geo-
grafica entre as duas dioceses, 0 bispo de Goias nao podia ter co-
nhecimento dessa circular. Isso posto, percebe-se uma intencao

& Consagrou-se como um jornal politico, comercial e literario, publicado no
Rio de Janeiro, dedicou-se aos interesses do partido conservador a luz do Mi-
nistério do Visconde do Rio Branco, evidenciando que sua luta é pela ordem
e defesa da liberdade e dos excessos que ameagavam. Sua criagao se deu
em 1872, com publicagdes até 1876, obedecia a uma periodicidade diaria.
Teve como redatores, em um primeiro momento, os deputados Joao Juvén-
cio Ferreira de Aguiar e o padre Jodo Manoel de Carvalho. Posteriormente,
contou com a colaboragao de Francisco Leopoldino de Gusmao Lobo e José
Maria da Silva Paranhos Junior, depois Barao do Rio Branco e Grao-Mestre
da macgonaria ao Vale do Lavradio entre 1870 e 1880. A participagao do Pa-
ranhos Junior foi decisiva para a defesa dos interesses da macgonaria, bem
como, para propagar a defesa do regalismo imperial conservador em suas
folhas, apresentando-se como antagbnico em relagéo ao jornal catdlico.
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do jornal catélico em demonstrar que o prelado de Goias nao foi
influenciado pelas atitudes dos outros prelados, mas que genuina-
mente defende essas causas.

Sobre o bispo do Rio Grande do Sul, segundo O Apostolo, “sao
tao publicos os sentimentos do Sr. D. Sebastido Dias Laranjeiras
que ndo podemos compreender como é que a folha ministerial
nao tem conhecimento de nenhum ato publico deste prelado con-
denando a seita maldita” (O Apostolo, n.° 55, 10 maio 1874, p. 1).
Nesse ponto, o jornal desmente que o prelado do Rio Grande do Sul
nao proscreveu a Magonaria, uma vez que em carta enderecada ao
bispo de Olinda, datada em 15 de maio de 1873, adere a causa le-
vantada pelo bispo de Pernambuco e condena veementemente a
magonaria.

Até aquele momento, dos doze prelados que compde o episco-
pado brasileiro, somente o bispo do Maranhao deixa duvidas sobre
sua posi¢ao contra a magonaria, contra a qual tantas vezes se pro-
nunciaram os Sumos Pontifices. Diante disso, O Apostolo, tece os
seguintes comentarios acerca do prelado do Maranhéao:

Pairam tantas duvidas sobre o procedimento deste prelado,
que, antes de expendermos um juizo sobre ele, preferimos
aguardar o curso dos acontecimentos, mormente agora que
sua S. Ex. Revma., apés uma longa enfermidade que o con-
servou por muito tempo apartado do meio do seu rebanho,
tornou a sua capital e reassumiu o governo de sua diocese.
Sera possivel que dentre os doze prelados brasileiros, haja
um que se ndo ache em comunhéo com a Santa Sé Apostoli-
ca em ponto de tanta transcendéncia?...

Nao! ndo o cremos nem o podemos crer!

Entretanto, ao terminar este artigo, consignaremos cheios de
dor o seguinte fato: A folha magdnica do magdnico ministério
imperial exige que lhe apontadssemos um s6 prelado do Bra-
sil que houvesse condenado publicamente a magonaria, e,
com as provas na mao, apontamos-lhe ONZE!
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Somente ndo pudemos apontar-lhe um que o fizesse... UM
SOMENTE! - o Sr. Bispo do Maranhéo.

Sim! Somente este prelado é que — se proscreveu a seita
amaldicoada, andou nisto muito em segredo; se a conde-
nou, fez tdo no intimo da consciéncia que nem a vista mais
perscrutadora, como diz o érgdo ministerial, p6de descobrir
a suaintencgao! (O Apostolo, n.° 55, 10 maio 1874, p. 1).

O Apostolo finaliza seu artigo lamentando o fato de o prelado do
Maranhao até aquele momento ainda nao ter se pronunciando em
acordo com seus colegas do episcopado. Nesse primeiro momen-
to, o jornal ainda espera que o bispo se posicione, para esclarecer
tal situagdo, uma vez que como ja havia pontuado em outras edi-
coOes, a sua situacao de saude o privava de estar em contato com
sua diocese. Todavia, a sua narrativa comega a mudar quando José
da Gldria Santos, padre e secretario do bispo do Maranhao, manda
publicar no jornal magénico, A Nagéao, a sua defesa do bispo dioce-
sano as letras escritas em edicdo do dia 1 de abril de O Apostolo, ja
tratado anteriormente.

Tal atitude nao foi bem recebida pelo jornal catélico, pois, como
lé-se em O Apostolo, o simples fato do Sr. José da Gléria publicar
a sua gloriosa defesa na gazeta do Sr. do Rio Branco, tido e havido
no mundo universo como o mais pérfido perseguidor da Igreja no
Brasil, por si s é o mais eloquente atestado da catolicidade e boa-
-fé do oficioso defensor do Sr. Bispo do Maranhéao; e S. Ex. Revma.
deve a estas horas estar muito satisfeito de se ver tao cortejado pe-
los pérfidos perseguidores da Santa Madre Igreja, cujo bispo é!!! (O
Apostolo, n.° 55, 10 maio 1874, p. 2).

Em relagcéo a defesa do José da Gldéria, em resposta ao Apostolo,
o jornal catdlico reitera que em nenhum momento quis tomar con-
tas ao bispo do Maranhao, mas tao somente fazer chegar ao conhe-
cimento de sua pessoa 0s boatos que a seu respeito se espalhavam.
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Tudo isso, a fim de que o prelado tivesse a ocasiao de se manifestar
sobre a Questao Religiosa, e assim confundir - nas palavras de O
Apostolo - os inimigos da Igreja, que tem se aproveitado do seu si-
léncio para coloca-lo como um tropeco aos seus colegas do episco-
pado. Nesse ponto, entendemos a acéo do periédico como um ato
de pressionar o bispo frente ao que estava acontecendo, a fim de
transmitir a oposicao que todo o clero estava unido em sé propési-
to: combater a macgonaria.

Quanto ao bispo do Maranhéao, o jornal O Apostolo enfatiza que,
“acha-se S. Ex. Revma. cada vez mais na indeclinavel necessida-
de de se manifestar pronta, clara, franca e publicamente sobre a
questao religiosa” (O Apostolo, n° 55, 10/05/1874, p. 2). Segundo o
jornal, o fato de o bispo ndo ter publicado o Breve Quamquam Dolo-
res tem sido utilizado como arma contra a Igreja, conjecturando que
0 episcopado brasileiro ndo estd com os bispos de Olinda e Par3,
pois, parafraseando A Nacéo, “se os outros prelados proscreveram
a macgonaria, foi tdo somente no intimo da consciéncia, onde a vis-
ta mais perscrutadora nao pode penetrar!!” (O Apostolo, n.° 55, 10
maio 1874, p. 2).

Lé-se, ainda, em edicao 56, o seguinte excerto:

Nao é de uma parte do episcopado, que o Exmo. prelado ma-
ranhense parece separado, mas de todo ele, porque todo se
tem pronunciado contra a magonaria ou por atos adminis-
trativos, ou em pastorais, ou em representagdes que incivil-
mente lhes tem sido devolvida pelo Sr. Ministro do Império.
Acreditamos que ndo ha boa fé nos oficiosos defensores do
Sr. bispo do Maranhéo; S. Ex. nessas defesas serve de latego
com que seus colegas sao vilmente agoitados. Se aimpren-
sa magobnica do Sr. Rio Branco soubesse o que é ser guar-
da da fé, ndo pronunciaria uma palavra em defesa de quem,
competindo afugentar os lobos que lhe devastam o rebanho,
cruza os bragos, emudece, ndo os enxota.
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Um bispo que é guarda da fé ndo deixa a revelia o sagrado
depdsito, que lhe esta confiado (O Apostolo, n.° 56, 14 maio
1874, p. 1).

Em edicdo de maio de 1874, O Apostolo assegura que ao men-
cionar sobre o sentimento dos catoélicos brasileiros em relagao ao
bispo do Maranhao, ndo teve em vista extorquir um ato do prelado,
mas salvar dois grandes principios: a independéncia da Igreja e a
obediéncia ao seu chefe supremo. Nesse ponto, sugere que, “o si-
léncio que os regalistas, falsos intérpretes da constituicao, exigiam
do Sr. bispo do Maranhéao, era a sancao de seus errdbneos principios”
(O Apostolo, n.° 57, 17 maio 1874, p. 1). Nesse mesmo artigo, o jor-
nal catolico noticia a publicagao pelo bispo do Maranhao do Breve
Quamgqguam Dolores, com maior alegria.

Segundo o jornal, a luz da interpretagédo da constituicdo pelos
regalistas, tanto conservadores como liberais e até republicanos, o
melhor para eles era que o bispo nao publicasse o breve, uma vez
que nao foi placitado pelo imperador. Para O Apostolo, ao cumprir
o sagrado dever determinado pelo Sumo Pontifice, “preferiu neste
ponto estar com a Igreja a seguir os principios regalistas, que avas-
salam a Igreja ao Estado” (O Apostolo, n.° 57, 17 maio 1874, p. 1),
salvaguardando os principios da independéncia da Igreja e da obe-
diéncia ao chefe supremo.

Assim, pois, o0 bispo do Maranhao deu um salutar exemplo, mes-
mo que tardio, reconquistando naquele momento grande parte da
consideracao dos catélicos. Para O Apostolo, “salvo esses dois
principios, satisfez ainda o Sr. bispo do Maranhao a um imperioso
dever de consciéncia” (O Apostolo, n.°57, 17 maio 1874, p. 1). Uma
vez que, demorar na publicagdo do breve era privar da absolvicdo
aqueles que quisessem no sacramento da peniténcia se reabilitar.
Em edicdo do dia 20 de maio de 1874, o jornal O Apostolo transcre-
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ve na integra a Carta Pastoral mandada publicar pelo bispo do Mara-
nhao em sua diocese, como prova de que todo o episcopado segue
unido na causa catdlica, para a desestabilizagédo da oposigao.

No ano de 1875, toda a discussao envolvendo o prelado do Ma-
ranh&o vai girar em torno dos temas ja tratados em outras edigoes,
tratando especificamente dos embates entre a folha oficial do ca-
tolicismo e seus adversarios, representado pelo jornal A Nacdo. A
partir dai toda a polémica é recapitulada por ambos os jornais em
suas paginas nos proximos meses, tomando novamente dimenséo
nacional com o envolvimento de jornais de outras provincias, como
foi o caso do jornal O Paiz, do Maranhéo, que reproduz as acusa-
¢cbes de ANacgao e saiem defesa do seu bispo. O Apostolo condena
a imprensa maranhense por manter o siléncio perante o grave posi-
cionamento dos jornais magons que o atacam.

As trocas de matérias entre os jornais continuam em artigos dos
dias 9, 10, 12, 16, 18 e 23 de margo. A Nacédo vai tentar exaltar o
bispo maranhense por, segundo ele, o prelado conviver em paz com
macgonaria, tentando, portanto, por meio desse caso, condenar a
acao dos prelados encarcerados. Enquanto isso, O Apostolo vai
tentar demonstrar que o que acontece é o contrario, que é a ma-
¢onaria do Maranhao que esta em paz com o bispo. Para encerrar
esta sessdo, selecionamos um excerto que resume o sentimento
presente em quase todas as paginas de O Apostolo: “a magonaria é
ainimiga jurada do catolicismo” (O Apostolo, n.° 56, 12 mar. 1875, p.
1), sendo, portanto, instituigbes incompativeis entre si.

A imprensa como uma rede conectada e politizada

Para Serge Berstein, “a cultura politica ndo é uma chave univer-
sal que abre todas as portas, mas um fendbmeno de multiplos para-
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metros, que nao leva a uma explicacdo univoca, mas permite adap-
tar-se a complexidade dos comportamentos humanos” (Berstein,
1998, p. 350). A partir dessa ideia o autor nos convida a identificar
as complexas culturas politicas que podem coexistir em um unico
espaco. Além disso, como pontua o autor supracitado, em concor-
dancia com Jean-Francgois Sirinelli, a cultura politica se trata “de
uma espécie de coédigo e de um conjunto de referentes, formalizado
no seio de um partido ou, mais largamente, difundidos no seio de
uma familia ou de uma tradigao politica” (Berstein, 1998, p. 350).

Durante a Questado Religiosa foi possivel perceber a imprensa
periédica como sendo o instrumento mais utilizado para propagar
narrativas sobre o conflito. Diante disso, percebemos uma articu-
lagcao nacional para visibilizar e propagar os discursos politicos e
religiosos nas provincias do império do Brasil. Nao obstante, é nes-
se periodo que ocorre um maior fortalecimento tanto da imprensa
catolica quanto da imprensa magodnico-liberal, fazendo perceber
que esse espaco é fundamental para a formacéao e fortalecimento
das diversas culturas politicas presentes na sociedade imperial do
final do século XIX.

Berstein ressalta sobre a importancia de representacdes para
definir uma cultura politica, que faz dela algo novo e, ndo apenas
uma ideologia ou um conjunto de tradigdes. Sobre isso, percebe-
mos na criacao dos jornais dedicados as causas politicas e religio-
sas no contexto imperial, uma tentativa de representar os interes-
ses dos grupos que defendem em suas folhas. Para isso, utilizam-se
da cultura politica como resposta as transformacoes sociais, sob
forma de um conjunto de representacoes de carater normativo. Por
conseguinte, aimprensa, por sua vez, vai configurar o espaco de in-
tegracao dessas culturas politicas e de suas representacoes.

No contexto da Questao Religiosa percebemos articulagdes de
varias culturas politicas que se utilizaram dos espagos da impren-
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sa para se legitimarem. Nesse ponto, entendemos essas culturas a
partir das influéncias que o cercam e que determinam seus com-
portamentos, com base nas suas referéncias de valores, normas de
crencgas e sua leitura da sociedade. Assim sendo, torna-se impres-
cindivel entender os discursos e as motivagdes dos jornais a partir
de uma escrita enviesada com sua proépria visdo de mundo.

Em outras palavras, conforme aponta Cruz e Peixoto em con-
sonancia com Darton, “é preciso pensar sua insercao histoérica
enquanto forga ativa da vida moderna, muito mais ingrediente do
processo do que registro dos acontecimentos”, atuando, sobretudo
“nos modos de vida, perspectivas e consciéncia histérica” (Cruz;
Peixoto, 2007, p. 257). Esse ponto toca justamente no fato de os jor-
nais serem articulados pela intencionalidade politica que o consti-
tui, uma vez que sao produtos das experiéncias de seus criadores,
agindo como “forga ativa no processo de hegemonia social” (Cruz;
Peixoto, 2007, p. 257).

No contexto imperial identificamos diversas propostas de dis-
cursos frente aos novos desafios ocasionados pelo avango da mo-
dernidade. Alguns desses referem-se ao discurso propagado pela
imprensa catdlica, em suaforma ultramontana e, ao discurso propa-
gado pela imprensa liberal, em sua forma regalista e magdnica. Um
ponto importante a ser analisado, consiste no fato desses discursos
serem plurais dentro dos préprios grupos, nao se limitando a uma
Unica ideia politica, mas esse nao sera nosso foco de analise neste
momento.

Ao analisarmos o jornal O Apostolo, percebemos uma rede de
colaboracdo com outros jornais de outras provincias do império,
evidenciando, portanto, a necessidade de uma articulagdo nacio-
nal para melhor atingir os objetivos em propagar os principios da
fé cristd. Como se sabe, “durante a década de 70 no século XIX, a
imprensa catoélica se reuniu para organizar um movimento com o
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intuito de lutar pela hegemonia do mundo cristdo”. Para isso, “reu-
niram-se nas respectivas provincias, defendendo o discurso ultra-
montano” (Coelho, 2016, p. 244), formando uma rede conectada
em prol da causa catdlica.

Percebemos ao longo das analises do jornal catélico O Aposto-
lo, uma identificagdo deste com outros jornais catélicos do impé-
rio, como a Chronica Religiosa, da Bahia, Unido, de Pernambuco,
A Boa Nova, do Para, O Bom Ladrao, de Minas Gerais, entre outros.
Essa identificagdo promovia a sociabilidade entre os grupos que
partilhavam do mesmo objetivo. Por outro lado, percebemos outros
tipos de sociabilidades com jornais de outras tendéncias politicas,
estabelecendo o que chamamos de embates diretos nos espacos
dos jornais.

Marta Abreu demonstrou que o jornal do Rio de Janeiro, O Apos-
tolo, foi fundamental para divulgar “a ordem catélica”, algo que tam-
bém constatamos. Além disso, utilizou do periédico, sobretudo para
dar folego ao seu projeto de modernidade, vislumbrando a ideia de
que so o catolicismo poderia conceder o progresso e a civilizagéo
de uma nacgao e, para isso, era necessario combater seus oposito-
res. Nesse ponto, percebemos que, por meio daimprensa, a cultura
politica da Igreja Catélica foi diariamente construida e propagada,
dando aos jornais uma “fonte de extrema importéncia para capta-
cao dos significados e jogos de interesse, que se entrecruzavam
naquele momento de divergéncias e acordos entre Igreja catélica e
Estado” (Coelho, 2016, p. 244).

As redes de colaboracao de O Apostolo com outros membros
que compartilham suas visdes de mundo podem ser percebidas,
sobretudo quando observamos diversas publicagdes de cartas
pastorais de outros bispos do império e até de artigos de outros
assuntos que envolvem o corpo eclesiastico. Durante a Questéo
Religiosa percebemos esse movimento principalmente para pro-
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mover os bispos de Olinda e do Para e fortalecer a causa catolica
no combate a magonaria, ja que as cartas pastorais sao funda-
mentais para dar instrugdes aos fiéis sobre um determinado as-
sunto e “instruir” a sociedade.

Outras interacdes entre os periddicos eram concedidas por
meio dos embates que ocorriam quando havia divergéncias politi-
cas, como observamos ao analisar sobre as posi¢des do jornal em
relagdo ao bispo do Maranhao. Sobre isso, como analisamos ante-
riormente, o principalinterlocutor de O Apostolo durante a Questao
Religiosa foi o jornal A Nagao, assumindo, por sua vez, posiciona-
mentos divergentes quanto as agdes do prelado do Maranhao. Nes-
se sentido, o jornal catélico dedicou algumas edigbes suas para
criticar a postura assumida por seu antagdnico, respondendo as
possiveis provocacdes recebidas daquele jornal, estabelecendo
constantes redes de colaboracéo.

Entendemos por redes de colaboracéo estruturas onde grupos
trabalham juntos para atingir um objetivo comum. Por outro lado,
as sociabilidades geradas por essas redes podem se apresentar
de formas distintas. Podem estar atreladas a uma interagéo positi-
va ou negativa aos grupos que se conectam. Na primeira situagao,
tem-se um sistema de afinidades entre os grupos, a partir de uma
identidade comum, estabelecendo conexdes positivas. Na segunda
situacao, tem-se um cenario de interagdo entre os grupos, mas nao
necessariamente por apresentarem uma identidade comum, como
observamos nas disputas narrativas entre O Apostolo e A Nagéo.

Em outras palavras, a sociabilidade pode existir sem que haja
uma afinidade ideoldgica entre os grupos que se relacionam. Neste
ponto, como aponta Fernandes, “ndo se pode tomar uma sociabili-
dade como monofodnica. Ela pode ser composta, por sua natureza,
de individuos com vozes e opinides distintas, dando polifonia a sua
forma” (Fernandes, 2022, p. 66). Nessa perspectiva, nos embates
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estabelecidos entre os jornais analisados, percebemos essa poli-
fonia, na medida em que as estratégias narrativas que foram cons-
truidas sobre um mesmo contexto, divergiam entre si, haja vista os
interesses particulares de cada grupo.

Em linhas gerais, a imprensa oitocentista pode ser interpretada
como uma rede conectada e politizada, haja vista que, por meio de
suas redes de colaboracao e de sociabilidades reproduz em suas pa-
ginas as suas diversas culturas politicas. Por conseguinte, durante a
Questéao Religiosa, os periddicos foram indispensaveis para a defesa
de ideias e visbes de mundo dos grupos que representavam, muitas
vezes desmoralizando outros grupos para se sobressair enquanto
grupo dominante e hegemonico, que detinha as melhores propostas
de modernidade. Nesse ponto, as redes de colaboragao foram fun-
damentais para sua sustentacgéo, a fim de que pudessem melhor ser
incorporados pela sociedade e divulgados por todo o império.

Consideragoes Finais

Com base na analise que fizemos ao longo do texto, pudemos
observar que o oitocentos foi marcado por varias situagdes con-
trastantes entre as esferas do poder estatal e religioso, configu-
rando uma grande agitagdo politica que teve como ponto alto a
Questao Religiosa. A partir disso, verificamos, também, uma arti-
culacao dos discursos que representavam os diversos interesses
dos grupos envolvidos nas contendas do conflito, visando propa-
gar suas visdes de mundo e alcangar um maior numero de adep-
tos as suas causas, tendo aimprensa periddica como instrumento
propagador desses objetivos.

Nesse sentido, ao longo do texto exploramos os debates promo-
vidos pelo jornal O Apostolo, tendo em vista a participagdo timida
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do bispo do Maranhao nas contendas da Questao Religiosa. Assim,
analisamos esses debates a luz do conceito de culturas politicas
elaborado por Serge Berstein, visto que o compreende com base na
complexidade dos comportamentos humanos e nas diversas res-
postas dos grupos politicos e religiosos frente as transformacdes
sociais de seu tempo.

Nesse contexto, temos a imprensa como o espago de integracao
dessas culturas politicas e de suas representagdes, visando a legiti-
macéao dos seus grupos. Assim sendo, buscamos demonstrar que os
jornais nao falam por si, mais do que isso, sdo articulados a partir da
intencionalidade politica dos seus grupos, atuando, sobretudo, nos
modos de vida, perspectivas e consciéncia da sociedade imperial.

Nesse processo, as redes de colaboragao e sociabilidades fo-
ram fundamentais para permitir um espa¢o de maior integracao
politica, dando outras dimensbes aos discursos propagados e
viabilizando um alcance mais amplo dos debates fomentados na
imprensa. Em linhas gerais, percebemos a imprensa oitocentista
a partir de uma rede conectada e alinhada aos interesses politicos
dos seus representantes. Nesse sentido, a partir da analise que
fizemos, observamos que durante a Questao Religiosa, os jornais
foram fundamentais para propagar as visdes de mundo dos seus
grupos, apresentando as suas opinioes, projetos e criticas aquilo
que ndo concordavam.

Diante disso, concluimos que o jornal construiu as suas nar-
rativas acerca do posicionamento do Frei Saraiva nas contendas
internas da Questao Religiosa, a partir das suas proéprias ideias
politicas e do lugar que estava representando. O Apostolo atuou
incansavelmente em busca de construir uma imagem que eviden-
ciasse a unicidade do clero brasileiro, apesar de em muitos mo-
mentos construir uma imagem negativa do prelado do Maranhao
em relacéo ao conflito.
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A partir dos debates ocorridos naimprensa catélica por meio das
criticas dirigidas ao prelado do Maranhéo, pudemos constatar que
0 episcopado no Brasil ndo estava alinhado com os procedimentos
dos bispos de Olinda e Par4, a participacao do frei Saraiva evidencia
essa incoeréncia. Para o Apostolo, a postura assumida pelo bispo
contribuiu para enfraquecer a luta catélica.

Portanto, percebemos a imprensa como uma ferramenta eficaz
na propagacao das diversas ideias politicas no oitocentos. Nesse
sentido, O Apostolo foi determinante para promover em suas res-
pectivas folhas as agdes do prelado a partir dos seus lugares de fala.
Diante disso, percebemos aimprensa como um espacgo publico que
fomentou a propagacéo de discursos ultramontanos, conectando
os seus debates aos seus respectivos valores e visdes de mundo
e, ndo necessariamente, partindo de pretensdes imparciais acerca
das acdes do Frei Saraiva, mesmo que estas fossem determinantes.
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Pensar la institucionalizacion sanitaria:
marcos tedricos y metodoldgicos para el
estudio de la salud, el Estado y la Iglesia en
Costa Rica’

Mariana Blanco Ortiz

El presente texto tiene por finalidad reflexionar sobre algunas
perspectivas tedricas que nos permiten identificar y analizar las
problematicas asociadas a la salud y la sanidad en Costa Rica en el
proceso de formacion del Estado costarricense tras su independen-
cia y hasta la consolidacion de la provincia eclesiastica de Costa
Rica en 19202. Asimismo, presenta los principales acervos y fuentes
primarias para realizar dicho analisis. Esta propuesta expone una

' El presente trabajo fue realizado con apoyo de la Coordenagéo de Aperfei-
coamento de Pessoal de Nivel Superior - Brasil (CAPES) - Cédigo de Finan-
ciacion 001, y en el marco de un Mestrado Sanduiche en el Programa do
Pés-Graduacéao en Histéria de la Universidade Federal do Maranhdo durante
los meses de abril a julio de 2025, como parte de una beca del Programa
Move La America.

2 Eltexto se inscribe en el proceso de elaboracién de la tesis de maestria de la
autora, desarrollada en el Programa de Posgrado en Historia Aplicada de la
Universidad Nacional de Costa Rica.
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visién con énfasis en la participacion de la Iglesia catélica en estas
problemaéticas, asi como busca profundizar en cuales son aquellas
fuentes que evidencian los vinculos entre esta institucion y las au-
toridades civiles. La necesidad de esta reflexion surge a partir de
las propias fuentes primarias, que como se expondra en este texto,
plantean la necesidad de un marco teérico para comprender como
se entendia lo sanitario en este periodo, que transformaciones se
desarrollaron y cuales fueron los actores que participaron en dicho
proceso. Cabe destacar que esta reflexion no busca explicar cémo
se desarrollé este proceso, ni como se desenvolvieron los vinculos
entre el Estado y la Iglesia catélica en dicha problematica, si no que
presenta las fuentes y los acervos que existen entorno a esta tema-
tica y cudles conceptos y propuestas tedricas pueden emplearse
para estudiarlas.

En este sentido, el texto se concibe como un acercamiento anali-
tico, orientado a explicitar las herramientas conceptuales, los mar-
cos interpretativos y las estrategias metodolégicas que permitiran
desarrollar una investigacion histérica de mayor alcance. La impor-
tanciade este tipode ejercicioreside en lanecesidad de problemati-
zar, antes del analisis documental exhaustivo, los conceptos desde
los cuales se observa el proceso histérico. Categorias como discur-
so médico, control social, institucionalizacién sanitaria y agente no
son neutras ni estaticas; por el contrario, su definiciény articulacién
condicionan la lectura de las fuentes, la seleccion de los acervos
documentalesy la interpretacién de las relaciones entre los actores
involucrados. Este articulo busca, por tanto, justificar la pertinencia
de estos conceptos para el estudio de la salud como un problema
publico y como un espacio de control social, mas que ofrecer una
narracioén cerrada del proceso histdrico.

Asimismo, este trabajo pone en valor la centralidad de deter-
minadas fuentes y acervos documentales para el estudio de la
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institucionalizacion sanitaria en Costa Rica, sefialando tanto sus
potencialidades como sus limitaciones. Al describir la naturaleza
de la documentacién estatal y eclesiastica, y al proponer estrate-
gias tedricas para su andlisis, el articulo contribuye a visibilizar la
complejidad del abordaje histérico de la salud, el control social y
sus mecanismos, asi como la articulacion entre los agentes ante
problematicas de caracter social, politico, cultural y econémico,
como la sanidad. De esta manera, el texto se posiciona como una
propuesta metodoldgica y tedrica que busca abrir preguntas, deli-
near caminos de investigaciény ofrecer un marco de referencia para
estudios posteriores, mas que cerrar el debate o resolver de manera
definitiva la problematica planteada.

Eldiscurso médico y la institucionalizacion sanitaria

El estudio de los procesos de institucionalizaciéon sanitaria re-
quiere comprender la medicina no Unicamente como un conjunto
de saberes técnicos orientados a la curacion de enfermedades,
sino como un discurso histéricamente situado que articula prac-
ticas, normas y formas especificas de ejercicio del poder. En este
sentido, el aporte tedrico de Michel Foucault resulta fundamental
para analizar la manera en que el discurso médico se constituyé
como un saber legitimo capaz de intervenir sobre los cuerpos, re-
gular conductas, practicas y diagndsticos, y definir los limites entre
lo normaly lo patoldgico. Foucault planted que el poder politico se
ejerce, en ultima instancia, sobre los cuerpos, lo que implica una
relacion directa entre el ejercicio del podery la corporalidad. Desde
esta perspectiva, la enfermedad y el cuerpo enfermo se convierten
en espacios privilegiados para la intervencién del poder, ya que es
sobre ellos donde se materializan las estrategias de control, disci-
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plinay normalizacién®. La medicina, lejos de ser neutral, se inscribe
en esta logica al producir discursos que permiten diagnosticar, cla-
sificar, jerarquizar y regular a los individuos a partir de su condicién
corporaly sanitaria.

La institucionalizacién de la atencidon en salud debe compren-
derse como un proceso mediante el cual el discurso médico ad-
quiere un caracter normativo y publico. La creacién de hospitales,
asilos y otras instituciones o espacios de atencidn no responde uni-
camente a la necesidad de curar enfermedades, sino que consti-
tuye un mecanismo para organizar, aislar, vigilar y disciplinar a los
cuerpos enfermos. Estas instituciones funcionan como espacios
donde se articulan practicas médicas con rutinas, reglamentos y
disposiciones espaciales que buscan producir sujetos déciles, or-
denados y adaptados a un conjunto especifico de normas. En este
marco, el poder disciplinario descrito por Foucault resulta clave
para comprender el establecimiento y funcionamiento de las ins-
tituciones sanitarias. Este tipo de poder opera a través de una serie
de mecanismos cotidianos —rutinas de higiene, horarios, distribu-
cién del espacio, observacion constante— que no tienen como ob-
jetivo inmediato la curacién, pero que resultan fundamentales para
el control del enfermo®. La disciplina permite que la institucion sa-
nitaria existay funcione, ya que, sin orden, regulaciény vigilancia, el
hospital o el asilo pierde su capacidad de operar como espacio de
intervenciéon médica.

Asimismo, la institucionalizacién sanitaria implica la produccién
de un discurso sobre la enfermedad que va mas alla del diagndstico
y el tratamiento. En el espacio institucional se define qué constituye

8 FOUCAULT, Michel. El poder psiquiatrico. Curso en el College de France
(1973-1974). Buenos Aires: Fondo de cultura econdémica, 2020, p. 31.

4 Ibid., 2020, p. 59.
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una enfermedad, quién es considerado enfermo y cuales compor-
tamientos se asocian a esa condicion. De esta manera, la medicina
no solo actla sobre el cuerpo enfermo, sino que también establece
modelos de conducta para el individuo sano, delimitando lo que se
considera un comportamiento adecuado, higiénico y socialmente
aceptable®. Para el caso costarricense, este enfoque tedrico pro-
pone analizar como el proceso de construccién del Estado-nacion
incorporé el discurso médico como una herramienta fundamental
para intervenir sobre la poblacién. La salud deja de ser un asunto
estrictamente privado o familiar para convertirse en una preocupa-
cion publica, administrada por instituciones y profesionales legiti-
mados por el Estado. La enfermedad se transforma en un proble-
ma politico, en tanto afectaba la productividad, el orden socialy la
estabilidad de la poblacidn. Sin embargo, este proceso no supuso
una ruptura inmediata con las formas tradicionales de atencidny
control de la enfermedad.

El discurso médico, al institucionalizarse, no operd en un vacio,
sino que se articuldé con discursos morales y religiosos que contri-
buian a dotar de sentido y legitimidad a la intervencién sobre los
cuerpos enfermos. La enfermedad fue concebida simultdneamen-
te como un problema médico y como una experiencia cargada de
significados morales, lo que permitié la coexistencia — no exenta
de tensiones— entre el saber médico y el discurso religioso. Des-
de esta perspectiva, la institucionalizacién sanitaria en Costa Rica
puede entenderse como un proceso de negociacién y articulacion
entre distintos saberes y formas de poder. El Estado utiliza el dis-
curso médico para justificar su intervenciéon sobre la poblacién,
mientras que la Iglesia catdlica encuentra en el ambito sanitario

® FOUCAULT, Michel. El nacimiento de la clinica. Una arqueologia de la mira-
da médica. Buenos Aires: Siglo XXI Editores, 2018, p. 103.
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un espacio legitimo para continuar ejerciendo su influencia social.
Ambos actores compartieron, en distintos momentos, el interés por
regular los cuerpos y las conductas, aunque desde logicas y obje-
tivos propios. Este enfoque permite comprender que la medicina
institucionalizada no solo buscé curar enfermedades, sino también
producir un determinado orden social. La definicién de la enferme-
dad, la clasificacion de los enfermos y la regulacidon de los compor-
tamientos asociados a la salud formaron parte de un proyecto mas
amplio de organizacidn de la sociedad. En este proyecto, el discurso
médico se convirtié en un instrumento central para la construccion
de una poblacién saludable, disciplinada y funcional al orden esta-
tal emergente®.

En sintesis, el analisis del discurso médico y de la instituciona-
lizacién sanitaria ofrece una herramienta teérica fundamental para
comprender las relaciones entre el Estado costarricense y la Iglesia
catdlica en el ambito de la salud. La medicina, como saber-poder,
permitié la intervencidn sobre los cuerpos y la regulacién de la po-
blacién, altiempo que se articuld con discursos moralesy religiosos
que reforzaron su legitimidad. Este marco conceptual resulta indis-
pensable para analizar como la salud se constituyé como un pro-
blema publico y cdmo distintos actores disputaron y compartieron
espacios de poder en torno a su gestion.

El control social y los mecanismos formales e informales

El proceso de institucionalizacidn sanitaria no puede ser analiza-
do de manera aislada del desarrollo histérico del control social. La
atencion médica, la clasificacion de las enfermedades y la creacién
de instituciones sanitarias forman parte de un entramado méas am-

6 Ibid., 2018, p. 62.
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plio de practicas orientadas a regular las conductas individuales y
colectivas. Desde esta perspectiva, el control sanitario constituye
una dimensién especifica del control social, en tanto articula sa-
beres, instituciones y normativas destinadas a intervenir sobre los
cuerpos y las poblaciones. Autores como Franco Basagliay Franca
Basaglia Ongaro, asi como Dario Melossi y Massimo Pavarini, han
planteado que el control social puede entenderse como un con-
junto de mecanismos empleados por los grupos dominantes para
clasificar, ordenary moldear a los individuos de acuerdo con las ne-
cesidades del sistema social y productivo’. Este control no se limita
a la coercioén directa, sino que se ejerce mediante dispositivos que
producen categorias, definen comportamientos aceptables y legiti-
man la intervencion institucional sobre determinados sectores de
la poblaciéon. En el &mbito sanitario, el control social se manifiesta
de manera particularmente evidente a través de la identificacion y
clasificacién de los enfermos®.

La enfermedad no es comprendida Unicamente como una con-
dicién biolégica, sino como una situacién que afecta la capacidad
productiva del individuo, su comportamiento social y su adecua-
cién a las normas establecidas. De esta manera, el enfermo puede
ser conceptualizado como un sujeto problematico, cuya condicién
justifica la intervencidn, el aislamiento o la vigilancia por parte de
las instituciones. La institucionalizacién sanitaria transforma la en-
fermedad en un asunto publico y politico. Cuando la atencién de los
enfermos deja de ser una responsabilidad exclusivamente familiar
o religiosa y pasa a ser competencia de instituciones estatales, se
produce un cambio fundamental en la forma de ejercer el control

7 MELQOSSI, Dario. El estado del control social. Madrid: Siglo XXI, 1992, p.
238.

8 Foucault, 2018, p. 42.
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social. La salud y la enfermedad se integran a un sistema de regula-
ciones burocraticas, procedimientos administrativos y normativas
que permiten clasificar a los individuos y determinar las formas legi-
timas de intervencién sobre sus cuerpos®. En este contexto, resulta
particularmente util la distincidon propuesta por Mark Findlay y Ugl-
jeSa Zvekié¢ entre mecanismos formales e informales de control so-
cial. Esta clasificacidon no debe entenderse como rigida o universal,
sino como una herramienta analitica que permite identificar distin-
tas modalidades de control en funcion de los espacios, los actores
y las practicas involucradas. En el caso del control sanitario, ambos
tipos de mecanismos operan de manera simultanea vy articulada™.
Los mecanismos formales de control social incluyen aquellas
instancias institucionalizadas que cuentan con respaldo legal y nor-
mativo, como las leyes, aquellas que legislaban directa o indirecta-
mente sobre elementos de caracter sanitario, los reglamentos de
higiene, las instituciones médicas y las autoridades encargadas de
su aplicacién. Estos mecanismos permiten al Estado intervenir de
manera directa sobre la poblacién, estableciendo criterios de clasi-
ficacién de enfermedades, regulaciones sobre el comportamiento
de los enfermos y disposiciones obligatorias destinadas a preser-
var el orden sanitario’. En Costa Rica, el desarrollo de estos me-
canismos formales estuvo estrechamente vinculado al proceso de
construccién del Estado-nacién, tras el proceso de independencia.
La creacidn de instituciones sanitarias y la regulacion de la practi-
ca médicarespondieron a la necesidad de garantizar una poblacidén

® BASAGLIA, Franco. La mayoria marginada. La ideologia del control social.
Barcelona, Editorial Laia, 1977, p. 84.

19 FINDLAY, Mark; ZVEKIC, Uglje$a. Analysing (in)formal mechanisms of cri-
me control. A cross-cultural perspective. Rome: UNSDRI, 1988, p. 39.

" Ibid., p. 42.
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saludable, funcional y productiva, asi como de prevenir situaciones
que pudieran afectar el orden social y econémico. La enfermedad,
en este sentido, se convirtié en un problema de interés estatal, cuya
gestidn requirid la implementacién de dispositivos de control cada
vez mas complejos.

No obstante, el control sanitario no se ejercié unicamente a tra-
vés de mecanismos formales. Los mecanismos informales de con-
trol social desempefaron un papel fundamental en la regulacion de
las conductas asociadas a la salud y la enfermedad. Estos meca-
nismos operan en espacios como la familia, la comunidad, las rela-
ciones laborales y, de manera particularmente relevante para esta
investigacion, en el ambito religioso. Los mecanismos informales
de control social se caracterizan por estar profundamente permea-
dos por configuraciones socioculturales especificas’. La religién,
las estructuras familiares y las normas morales influyen de manera
decisiva en la forma en que los individuos perciben la enfermedad,
interpretan las practicas médicas y aceptan —o resisten— la inter-
vencion institucional. En este sentido, el control sanitario no puede
comprenderse unicamente desde la normativa estatal, sino que re-
quiere atender a las practicas cotidianas y a los discursos morales
que regulan el comportamiento de los sujetos. La Iglesia catdlica
desempend un papel central, a través de su influencia moral y su
presencia en la vida cotidiana de la poblacién, contribuy6 a la di-
fusién de normas de comportamiento asociadas a la higiene, el
cuidado del cuerpo y la atencién de los enfermos. Estas practicas
no solo complementaron la accién del Estado, sino que en muchos
casos facilitaron la aceptacion social de las medidas sanitarias im-
plementadas por las autoridades civiles.

2 Ibid., p. 47
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Lainteraccion entre mecanismos formales e informales de con-
trol social permitié que el control sanitario se ejerciera de manera
mas eficaz. Las disposiciones legales y las instituciones médicas
adquirieron mayor legitimidad cuando se articularon con discur-
sos morales y religiosos que reforzaban su sentido y necesidad. Al
mismo tiempo, los mecanismos informales se vieron transforma-
dos por la creciente presencia de regulaciones estatales, lo que
generd nuevas formas de interaccion, negociacion y, en algunos
casos, conflicto. Desde esta perspectiva, la institucionalizacion
sanitaria puede entenderse como un proceso de convergencia
entre distintos mecanismos de control social. Asimismo, el ana-
lisis del control social en el &ambito sanitario permite comprender
como la enfermedad fue utilizada como criterio para clasificar a
los individuos y definir su lugar en la sociedad. El enfermo no solo
fue objeto de cuidado, sino también de vigilancia y regulacion, en
tanto su condiciéon podia ser interpretada como una amenaza al
orden social o a la productividad econdmica. En este sentido, el
control sanitario operé como una forma de control de la marginali-
dad, al identificar y gestionar a aquellos sujetos considerados im-
productivos, desviados o anormales. En sintesis, el control social
constituye un eje fundamental para el analisis de la institucionali-
zacion sanitaria y de las relaciones entre el Estado costarricense
y la Iglesia catélica. La articulacion entre mecanismos formales e
informales permitio la regulacion de la enfermedad y de los com-
portamientos asociados a la salud, configurando un modelo de in-
tervencién que combind coercidn, disciplinay legitimacion moral.
Este marco teodrico resulta indispensable para comprender cémo
la salud se integroé al proyecto estataly como distintos actores par-
ticiparon activamente en su gestion y control.
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La nocidén de agente y el papel de la Iglesia catdlica en la
institucionalizacion sanitaria

Para comprender las relaciones entre el Estado costarricense y la
Iglesia catdlica en el proceso de institucionalizacién sanitaria, resulta
fundamental analizar el accionar de los actores involucrados desde
una perspectiva que reconozca su capacidad de accién y sus intere-
ses especificos. En este sentido, la nocién de agente propuesta por
Pierre Bourdieu ofrece un marco tedérico adecuado para superar las
visiones que conciben a las instituciones religiosas como actores
pasivos o subordinados frente al poder estatal. Desde la perspecti-
va bourdieusiana, los agentes sociales no actian de manera arbitra-
ria ni meramente reactiva, sino que sus practicas se inscriben en un
conjunto de disposiciones socialmente construidas que orientan su
comportamiento®. Los agentes actlian porque reconocen un interés
en el juego social en el que participan, aun cuando dicho interés no
se traduzca necesariamente en beneficios econémicos. Esta premi-
saresulta clave para analizar la participacién de la Iglesia catdlica en
el ambito sanitario, ya que permite comprender su accionar mas alla
de una logica estrictamente asistencial o caritativa, sino que com-
prende la complejidad del contexto de formacion del Estado-nacion
costarricense y los intereses de esta como un agente. La nocién
de illusio resulta particularmente Util para este analisis. Bourdieu de-
fine laillusio como la creencia compartida de que eljuego socialen el
gue se participa es valioso y merece ser jugado™. En el caso de la ins-
titucionalizacidn sanitaria, la Iglesia catdlica reconocié en el campo
de la salud un espacio legitimo de intervencion, en el cual su partici-

S BOURDIEU, Pierre. Razones practicas. Sobre la teoria de la accidn. Barcelo-
na: Editorial Anagrama, 1999, p. 140.

" Ibid., p. 141.
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pacidn tenia sentido y relevancia social. La atencién de los enfermos,
el cuidado de los cuerpos y la regulacion moral de la enfermedad se
constituyeron como ambitos coherentes con su misiény con su posi-
cion dentro del orden social.

Estereconocimiento delvalordeljuego no fue exclusivo de un ac-
tor especifico, sino que fue compartido, aunque desde posiciones
distintas, por el Estado y por la Iglesia. Ambos agentes comprendie-
ron la salud como un espacio estratégico para intervenir sobre la
poblacidn, regular conductas y consolidar su legitimidad social. No
obstante, mientras el Estado se apoyd en el discurso médicoyen la
institucionalizacion de la atencidn sanitaria, la Iglesia lo hizo a partir
de su autoridad moral y de su capital simbdlico. El concepto de ha-
bitus permite profundizar en esta comprension del accionar ecle-
siastico. El habitus refiere al conjunto de disposiciones duraderas
gue orientan la percepcidn, la valoraciéon y la accién de los agentes
sociales'. En el caso de la Iglesia catdlica, su habitus institucional,
moldeado histéricamente por su rol en la asistencia, la caridad y la
regulacion moral de la sociedad, influyé de manera decisiva en la
forma en que interpretd y participd en los procesos de institucio-
nalizacién sanitaria. Este habitus permitié a las autoridades ecle-
siasticas comprender la atencién de los enfermos no solo como
una practica religiosa, sino también como una intervencidn social
legitima. La enfermedad fue interpretada simultdneamente como
una condicidn fisica y como una experiencia moral, lo que facilita
comprender la articulacién entre el discurso médico y las practicas
tradicionales de cuidado promovidas por la Iglesia y vinculadas con
la caridad. De esta manera, la participacién eclesiastica en el &mbi-
to sanitario no fue percibida como contradictoria con la expansién

'® Ibid., p. 145.
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de las instituciones estatales, sino como complementaria, al me-
nos en determinadas etapas del proceso.

El capital simbélico de la Iglesia catdlica constituye otro elemento
central para comprender su papel como agente en la institucionali-
zacion sanitaria. Segun Bourdieu, el capital simbdlico se basa en el
reconocimiento social y en la legitimidad que se atribuye a determi-
nados actores o practicas'®. En el contexto costarricense, la Iglesia
contaba con un capital simbdlico considerable, sustentado en su
autoridad moral, su presencia territorial y su influencia en la vida co-
tidiana de la poblacién. Este capital simbdélico permitié que la Iglesia
participara activamente en la atencion sanitaria y en la regulaciéon de
los comportamientos asociados a la enfermedad, sin que su inter-
vencioén fuera cuestionada de manera sistematica. Por el contrario,
su presencia en hospitales, el lazareto y espacios de cuidado contri-
buyé a legitimar las practicas sanitarias y a facilitar la aceptacion so-
cial de las medidas impulsadas por el Estado. La Iglesia actué como
un agente capaz de traducir las disposiciones institucionales en nor-
mas morales comprensibles y aceptables para amplios sectores de
la poblacion. Asimismo, es importante senalar que la accion de la
Iglesia catdlica en el ambito sanitario no estuvo exenta de tensionesy
negociaciones. Como agente inmerso en distintos campos sociales,
la Iglesia debid adaptar su accionar a las transformaciones del cam-
po sanitarioy a la creciente centralidad del Estado en la regulacién de
la salud. Sin embargo, estas adaptaciones no implicaron una pérdida
automatica de su capacidad de intervencién, sino mas bien una re-
configuracién de sus estrategias y de sus espacios de accion.

Desde esta perspectiva, la nocidn de agente permite comprender
que la Iglesia catélica no fue un actor residual en los procesos de ins-
titucionalizacidn sanitaria, sino un agente activo que particip6 en la

'® Ibid., p. 151.
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definicion, legitimacién y aplicacién de practicas de control sanitario.
Su accionar estuvo orientado por intereses especificos, por disposi-
ciones histéricamente construidas y por la busqueda de mantener su
capital simbdlico en un contexto de transformacioén del orden social.
En sintesis, el enfoque bourdieusiano ofrece herramientas analiti-
cas fundamentales para comprender el papel de la Iglesia catdlica
en la institucionalizacion sanitaria en Costa Rica. Al conceptualizarla
como un agente dotado de habitus, illusio y capital simbdlico, es po-
sible analizar su participacidon en estos procesos como una accién
racional, situada y coherente con su posiciéon en el campo social.
Ademas, este marco tedérico permite comprender las relaciones en-
tre el Estado y la Iglesia no Unicamente en términos de subordinacién
o conflicto, sino como un entramado de interacciones, negociacio-
nesy articulaciones en torno al control de la salud y de los cuerpos.

Institucionalizacién sanitaria, poder y agentes en la
construccion de la salud como problema publico

El desarrollo de esta propuesta teérica permite comprender la
institucionalizacion sanitaria en Costa Rica como un proceso histo-
rico complejo, en el que confluyen saberes, practicas y relaciones
de poder orientadas a la regulacion de los cuerpos y de la pobla-
cién. Lejos de constituir un fendmeno meramente técnico o admi-
nistrativo, la consolidacién de instituciones sanitarias debe enten-
derse como parte de un proyecto mas amplio de construccién del
Estado-nacién, en el cual la salud se configuré progresivamente
como un problema publico y politico. El analisis del discurso médi-
co, desde una perspectiva foucaultiana, evidencia que la medicina
operé como un saber-poder capaz de definir la enfermedad, clasifi-
car alos individuos y establecer normas de comportamiento consi-
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deradas legitimas. La institucionalizacidn sanitaria no solo creé es-
pacios de atenciény cura, sino que produjo dispositivos de control
que permitieron intervenir sobre los cuerpos enfermosy, de manera
indirecta, sobre la poblacién en su conjunto. En este sentido, la sa-
lud se convirtié en un ambito privilegiado para el ejercicio del poder
disciplinario y para la normalizacién de conductas.

La incorporacién del enfoque del control social permite ampliar
esta comprension, al situar la institucionalizacion sanitaria dentro
de un entramado de mecanismos destinados a regular la marginali-
dad, la improductividad y las conductas consideradas desviadas."
La distincién entre mecanismos formales e informales resulta es-
pecialmente util para analizar el caso costarricense, ya que pone en
evidencia que el control sanitario no se ejercié Unicamente a través
de leyes, reglamentos o instituciones estatales, sino también me-
diante practicas culturales, normas morales y discursos religiosos
y morales profundamente arraigados en la vida cotidiana. En este
entramado, la participacion la Iglesia catdlica permitié articular el
discurso médico emergente con marcos morales preexistentes,
facilitando la aceptacién social de las medidas impulsadas por el
Estado. Esta convergencia no debe interpretarse como un proceso
lineal ni exento de tensiones, sino como una dindmica de negocia-
ciény adaptacioén entre distintos actores con intereses especificos.

La incorporacion de la nocién de agente propuesta por Pierre
Bourdieu permite profundizar en esta lectura, al reconocer a la Igle-
siacatélicacomounactordotado de capacidad de accion, intereses
y capitales especificos. Concebir a la Iglesia como agente implica
superar visiones que la reducen a un rol pasivo o meramente asis-
tencial, y analizar su accionar como parte de estrategias orientadas
a mantener su legitimidad y su influencia en un contexto de trans-

7 Basaglia, op. cit., 136.
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formacién del orden social. Su habitus institucional, su illusio res-
pecto al valor del campo sanitario y su capital simbdlico resultan
claves para comprender por qué y codmo participé activamente en
los procesos de institucionalizacién de la salud.

Desde esta perspectiva, las relaciones entre el Estado costa-
rricense y la Iglesia catolica en el ambito sanitario no pueden ser
comprendidas Unicamente en términos de subordinacién, conflicto
o sustitucién de funciones. Por el contrario, este marco tedrico per-
mite analizarlas como relaciones dinamicas, en las que ambos acto-
res compartieron, disputaron y negociaron espacios de intervencion
sobre la poblacién. La salud se constituyé como un terreno de en-
cuentro entre proyectos de ordenamiento social, en el que el saber
médico, la regulacidn estatal y la participacion religiosa se articula-
ron de manera contingente. En sintesis, el marco tedrico desarrollado
en esta seccion proporciona las herramientas analiticas necesarias
para abordar la problematica central de una investigaciéon sobre la
institucionalizacion sanitaria en el proceso de construccion del Es-
tado costarricense y a la redefinicion de las relaciones entre el poder
civily el poder eclesiastico. Al articular el analisis del discurso médi-
co, el control social y la nocidn de agente, se sientan las bases para
examinar histéricamente cémo la salud se transformé en un objeto
de intervencion politica y cdmo distintos actores participaron activa-
mente en su configuracion, legitimaciény control.

Elementos metodoldgicos para el estudio de la
institucionalizacion sanitaria y las relaciones entre el Estado
costarricense y la Iglesia catdlica

La propuesta metodoldgica de esta investigacion se orienta a
analizar la institucionalizacién sanitaria como un proceso histérico
complejo, en el que convergen practicas administrativas, discursos
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médicos, normativas juridicas y acciones de autoridades estatales
y eclesidsticas. En coherencia con el marco tedrico desarrollado, la
metodologia se fundamenta en el analisis sistematico de fuentes
primarias de diversa naturaleza, resguardadas en distintos acervos
documentales costarricenses, asicomo enlaaplicacién de técnicas
de analisis acordes con las caracteristicas de dichos documentos.
Las fuentes primarias propuestas provienen principalmente del Ar-
chivo Nacional de Costa Rica, del Archivo Historico Arquidiocesano
Monsefior Bernardo Augusto Thiel y de la Coleccidén de Leyes y De-
cretos de Costa Rica. Estos acervos permiten reconstruir las rela-
ciones entre el Estado costarricense y la Iglesia catélica en el ambi-
to sanitario, asi como examinar los procesos de institucionalizacién
de la atencion a la enfermedad entre finales del periodo colonial 'y
la consolidacion de la Provincia Eclesiastica de Costa Rica en 1920.

El Archivo Nacional de Costa Rica constituye el principal repo-
sitorio para el estudio de la accidn estatal en materia sanitariay de
beneficencia. La documentacién consultada corresponde mayo-
ritariamente a fuentes de caracter administrativo y de correspon-
dencia oficial, producidas por carteras como Culto, Gobernacion,
Beneficencia y Salubridad, asi como por juntas, municipalidades y
otras instancias gubernamentales. Se trata de documentos elabo-
rados en el marco del funcionamiento cotidiano del aparato estatal,
cuyo contenido permite analizar decisiones politicas, asignaciones
presupuestarias, debates institucionales y mecanismos de control
sanitario y social. El acervo documental sistematizado a partir del
Archivo Nacional evidencia la existencia de expedientes relaciona-
dos con hospitales, lazaretos, campanas sanitarias, atencion de
epidemiasy participacidon de congregaciones religiosas y miembros
del clero en obras de caridad. Estas fuentes resultan centrales para
comprender la institucionalizacién sanitaria como un proceso gra-
dual, en el que confluyeron iniciativas estatales y la participacién
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de autoridades eclesiasticas. No obstante, su dispersion en distin-
tos fondos y series documentales plantea desafios metodolégicos,
ya que exige reconstruir contextos histéricos a partir de documen-
tacion de diversa indole y cuya sistematizacion a nivel de ficheros
e indices presenta dificultades como la ausencia de documentos,
problemas en el estado de conservacion de estos, una compleja
organizacion de folios o la existencia de materiales incompletos, ar-
chivados de manera incorrecta o en carteras que no coinciden con
su contenido.

El Archivo Histérico Arquidiocesano Monsenor Bernardo Au-
gusto Thiel complementa este corpus documental mediante
fuentes producidas por autoridades eclesidsticas, presbiteros
y congregaciones religiosas, asi como correspondencia y do-
cumentarios de caracter variado. La documentacion consulta-
da incluye comunicaciones, correspondencia pastoral, infor-
mes, actas, publicaciones y solicitudes, que permiten analizar
la légica interna del accionar eclesiastico y su participaciéon en
la atencién en el proceso de institucionalizacion estudiado.
Por su parte, la Coleccién de Leyes y Decretos de Costa Rica facilita
identificar el marco juridico que regulé la salud publica, la benefi-
cencia y la higiene durante el periodo de estudio. La revision siste-
matica de esta coleccion posibilita analizar las transformaciones
normativas asociadas a la consolidacion del Estado costarricense
y la progresiva configuracién de la salud como un asunto de interés
publico.

Desde el punto de vista metodolégico, la heterogeneidad de las
fuentes exige la aplicacion de técnicas de analisis diferenciadasy una
lectura critica que considere las relaciones de poderimplicadas en su
produccidn.Estasfuentesreflejanprincipalmentelaperspectivadelas
autoridades civiles y eclesiasticas, por lo que resulta necesario aten-
dertantoalosdiscursosexplicitoscomoalossilenciosdocumentales.
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Con el fin de organizary analizar este corpus documental, las fuentes
han sido sistematizadas en tres bases de datos diferenciadas. La pri-
mera relne la documentacion del Archivo Nacional de Costa Rica e
incluye informacién sobre el fondo productor, la signatura, lafecha, la
cantidad de folios y observaciones contextuales. La segunda corres-
ponde al Archivo Historico Arquidiocesano Monsefior Bernardo Au-
gusto Thielyregistra cajas, series, periodosy descripciones generales
del contenido. La tercera base de datos se destino a la Coleccion de
Leyesy Decretos, consignando tomos, afios de emision, clasificacion
tematica y sintesis normativa. Esta sistematizacion permite organi-
zar las fuentes de manera transversal, identificar ejes analiticos co-
munes y detectar vacios documentales significativos. El proceso fue
concebido como una herramienta dinamica, que acompana todo el
desarrollo de la investigacion.

Discusion historiografica: salud, beneficenciay control social en
la construccion del Estado costarricense

La historiografia sobre la salud, la beneficencia y la atencién so-
cial en Costa Rica y en América Latina ha experimentado un desa-
rrollo significativo en las ultimas décadas, particularmente a partir
de enfoques que privilegian el analisis de las instituciones, las prac-
ticas médicas y los discursos en torno a la enfermedad. Sin embar-
g0, estos estudios han tendido a abordar dichos procesos de manera
fragmentada, privilegiando ya sea el accionar estatal o el desarrollo
de la medicina cientifica, sin integrar de forma sistematica la parti-
cipaciéon de actores religiosos en la institucionalizacién sanitaria.
En elambito hispanoamericano, los estudios sobre beneficenciay ca-
ridad han demostrado que las practicas asistenciales de raiz cristia-
na constituyeron un elemento central en la atencién a la enfermedad,
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la pobrezay el desamparo desde el periodo colonial y durante el siglo
XIX. Investigaciones desarrolladas desde la historia social y cultural
han subrayado el papel de asociaciones religiosas, congregaciones
femeninasy grupos laicos catélicos en la fundacion y administracion
de hospitales, asilos y obras de caridad'®. Estos trabajos coinciden
en sefalar que la caridad cristiana no fue un fenédmeno marginal,
sino un componente estructural de los sistemas de atencion pre-
vios y paralelos a la consolidacion de la medicina institucionaliza-
da, manteniendo vinculos constantes con las autoridades civiles.
En cuanto a la historia de la medicinay la salud en la regién, la histo-
riografia ha avanzado hacia enfoques socialesy culturales que permi-
ten comprender la enfermedad como un fenédmeno histéricamente
construido, vinculado a procesos sociales, econémicos y politicos.
Estos estudios han demostrado que el surgimiento de la medicina

8 Para una profundizacion en los estudios latinoamericanos se recomienda
consultar, mas no limitarse a, las siguientes obras: VAZQUEZ, José Carlos
Aguado; BARBOSA, Xéchitl Martinez. Caridad y beneficencia: una transfor-
macioén en el concepto de las instituciones asistenciales del siglo XIX en Mé-
xico. Antropologia. Boletin oficial del INAH, 52, 1998, p. 8-9. ARROM, Silvia
Marina. La Seforas de la caridad: pioneras olvidadas de asistencia social
en México 1863-1920. Historia mexicana, 2, 2007, p. 445-490. LEYTON, Da-
niel; MONTT, Cristdbal. Caridad, beneficenciay asistencia social: del trabajo
voluntario al trabajo remunerado en el campo de la intervencion social en
Chile. e-l@tina. Revista electrdonica de estudios latinoamericanos, 23, 2008,
p. 17-37. QUINTEROS, Victor Enrique. “Entre sus cualidades sobresale el
predominio del sentimiento religioso”. Mujeres, religiosidad y beneficencia.
Salta (Argentina), 1864-1884. Revista de Indias, 284, 2022, p. 169-198. ht-
tps://doi.org/10.3989/revindias.2022.006. REBAGLIATI, Lucas Esteban. Del
“pobre afligido” al “vicioso holgazan”: concepciones de pobreza en Buenos
Aires (1700-1810). Anuario del Instituto de Historia Argentina, 16, 2016,
p. 1-25. HURTADO, Ronny J. Viales. Pobreza e historia en América Central:
condiciones estructurales y representaciones sociales. Una visién desde
Costa Rica. Iberoamericana. América Latina, Espafia, Portugal, 19, 2005, p.
87-104.
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cientifica no implicé una ruptura inmediata con los saberes religiosos
o populares, sino una superposicién de practicas y discursos'®.

Para el caso costarricense, la historiografia presenta avances
importantes en el estudio de enfermedades especificas, procesos
de higienizacién y regulacion de la practica médica, especialmente
a partir de la segunda mitad del siglo XIX. Sin embargo, estos tra-
bajos tienden a situar la institucionalizacién sanitaria como un pro-
ceso liderado casi exclusivamente por el Estado, relegando la par-
ticipacion de la Iglesia catdlica a un papel secundario o marginal.
De manera similar, los estudios sobre el surgimiento del Estado de
bienestar en Costa Rica han contribuido a comprender la consoli-
dacién de politicas publicas de salud y proteccién social, pero han
tendido a centrarse en el aparato estatal y sus transformaciones
institucionales, reforzando una lectura que separa lo civil de lo re-
ligioso?. En conjunto, la discusion historiografica permite afirmar

9 Sobre esta tematica se recomienda consultar: ROMERO, David Lépez. Enfer-
medad de hospitales en la ciudad de México, siglo XVIII: notas para la cons-
truccién de una salud publica. In: GUZMAN, Martin Castro; DOMINGUEZ,
Mario Vela; GARCIA, Raul Garcia (coord.). Politica publica: seguridad y asis-
tencia social crisis en México. Pachuca: Universidad Auténoma del Estado
de Hidalgo, 2012. QUINTERQOS, Victor Enrique. Apuntes para una historia del
Hospital de San Andrés. Salta (Argentina), primera mitad del siglo XIX. Revis-
ta de Historia, 86, 2022, p. 1-22. MEJIAS, Laura Diaz. Las practicas religiosas
en la medicina popular en el siglo XVIII. In: GUZMAN, José Antonio Peina-
do, MIRANDA, Maria del Amor Rodriguez (coord.). Meditaciones en torno a
la devocidén popular. Cérdoba: Asociacion Hurtado lzquierdo, 2016.

20 para una profundizacion en los estudios latinoamericanos se recomienda
consultar, mas no limitarse a: AGUILAR, Ana Paulina Malavassi. Entre la
marginalidad social y los origenes de la salud publica: leprosos, curanderos
y facultativos en el Valle Central de Costa Rica (1784-1845). San José: Edi-
torial de la Universidad de Costa Rica, 2003. HERNANDEZ, Juan José Marin.
De Curanderos a Médicos. Una Aproximacién a La Historia Social De La Me-
dicina En Costa Rica: 1800-1949. Revista De Historia, 32, 1995. HERNAN-
DEZ, Juan José Marin. Balances y perspectivas para una historia social de
la medicina en Costa Rica. Revista Reflexiones, 30, 2001. SOBRADO, Ana
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que, si bien existen aportes sustantivos sobre la historia de la sa-
lud, la beneficencia y el control social, persiste un vacio en torno
al analisis sistematico de la colaboracion entre el Estado costa-
rricense y la Iglesia catélica en el proceso de institucionalizacion
sanitaria desde el periodo posterior al proceso de independencia
hasta las primeras dos décadas del siglo XX. Este vacio justifica la
pertinencia de la problematica, que propone analizar la salud como
un espacio de convergencia entre intereses estatales y eclesiasti-
cos, y comprender la institucionalizacién sanitaria como un proce-
so atravesado por relaciones de poder y negociaciones histéricas.

Conclusiones y apuntes de trabajo

El desarrollo de este articulo tuvo como objetivo principal pre-
sentar y discutir los elementos tedricos y metodolégicos que se
consideran necesarios para el estudio histérico de la instituciona-
lizacidn sanitaria en Costa Rica y de las relaciones entre el Estado
costarricense y la Iglesia catélica en dicho proceso. En este senti-
do, el texto no debe entenderse como una investigacion histoérica

Maria Botey. Los origenes del Estado del Bienestar en Costa Rica: salud y
proteccion social (1850-1940). San José: Editorial de la Universidad de Cos-
ta Rica, 2019. SALAZAR, Jeimy Andrea Trejos. Mecanismos y politicas de
control hacia la infancia abandonada y delincuente en la provincia de
San José, 1880-1930. Tesis de Maestria en Historia. Universidad de Costa
Rica. 2019. SANCHO, Javier Rodriguez. El Estado en Costa Rica, la inicia-
tiva publica y privada frente al problema de la pobreza urbana. San José
(1890-1930). Anuario de Estudios Centroamericanos, 26, 2000, p. 57-77.
VAZQUEZ, Carlos Izquierdo. La construccién sociohistérica de la nocién de
“riesgo social”. Intervencion, legislacion e instituciones en Costa Rica (1821-
1880). Dialogos. Revista Electrénica de Historia. 23, 2022, p. 1-31. CHAVES,
Kattia Sanchez. Filantropia e infancia: las Damas Vicentinas y el Hospicio
de Huérfanos de San José, 1887-1935. Tesis de Maestria en Historia. Univer-
sidad de Costa Rica. 2019.
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concluida, sino como un acercamiento analitico orientado a deli-
mitar un marco conceptual, metodolégico y documental desde el
cual abordar una problematica histérica compleja. La exposicidn
del marco tedrico permitid justificar la pertinencia de conceptos
como discurso médico, institucionalizacién sanitaria, control social
y agente para el analisis de la salud como un problema publico y
politico. Estos conceptos ofrecen herramientas analiticas que per-
miten rebasar lecturas descriptivas o institucionales, y comprender
la atencién a la enfermedad como un espacio de regulacién de los
cuerpos y de la poblacidn, atravesado por relaciones de poder, ne-
gociaciones, transformaciones y continuidades histéricas. Al mis-
mo tiempo, su articulacion posibilita analizar la salud no Unicamen-
te como un ambito técnico o asistencial, sino como un campo en el
que convergen intereses estatales y religiosos, saberes médicos y
legitimidades morales.

Desde esta perspectiva, la incorporacién de la nocién de control
social resulta fundamental para inscribir la institucionalizacién sa-
nitaria en procesos mas amplios de ordenamiento social. La regula-
cién de la enfermedad, la higiene y la beneficencia se presenta aqui
como una dimensién especifica del control social, en la que operan
de manera simultanea mecanismos formales e informales. Este en-
foque permite comprender por qué la Iglesia catdlica constituye un
actor central para el analisis, no como un elemento residual, sino
como un agente dotado de capital simbélicoy capacidad de accidn
en la legitimacién y ejecucion de practicas sanitarias. La discusion
metodolégica desarrollada en el articulo pone de relieve la impor-
tancia de los acervos documentales estatales, eclesiasticos y juri-
dicos para el estudio de estos procesos. Mas que agotar el anali-
sis de las fuentes, la propuesta metodolédgica busca evidenciar la
riquezay complejidad del corpus documental disponible, asi como
la necesidad de aplicar estrategias de sistematizacion y métodos de
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analisis acordes con la naturaleza de los documentos. En conjun-
to, este articulo propone un andamiaje teérico y metodoldégico que
busca orientar investigaciones posteriores sobre la institucionaliza-
cién sanitariay las relaciones entre el Estado y la Iglesia catélica en
Costa Rica. Su aporte principal no reside en la resolucién definitiva
de la problematica, sino en la explicitaciéon de un marco de anélisis
que permita formular nuevas preguntas, guiar la lectura de las fuen-
tes y problematizar los procesos histéricos desde una perspectiva
integrada. De este modo, el texto se concibe como una contribucién
preliminar que abre un campo de investigacién, mas que como un
cierre interpretativo, y sienta las bases para el desarrollo o continui-
dad de estudios de gran alcance.
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Introduccion

Los trabajos desarrollados por los enviados papales, como
se sabe, no fueron solamente de caracter politico o religioso por
aparte?, en ocasiones los dos elementos se vieron mezclados. Una
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2 Para observar los trabajos de los delegados apostolicos con funciones politi-
cas-religiosas en América Centra en el periodo de 1908-1936 al detalle se re-
comienda consultar: SANDI MORALES, José Aurelio. 2025. La Santa Sede en
Costa Rica 1880-1936. El proceso de romanizaciény el rol geopolitico del pais
en la diplomacia de la curia romana en América Central. Escuela Ecuménica
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muestra de ello fue la creacién de la Provincia Eclesiastica de Costa
Rica, en la cual se vinculd el interés religioso de Roma con los de-
seos del gobierno civil por participar en dicho evento, esto a causa
de su relacion estrecha con la jerarquia catélica local. Por ello el
presente trabajo analizara esa vinculacién de aspectos en la tarea
llevada adelante por Mons. Cagliero como primer Delegado Apos-
télico con residencia permanente en Costa Rica, entre 1908-1915
(con encargos diplomaticos) y Mons. Giovani Marenco, internuncio
(1917-1922), esto en medio del proceso de la ereccidn de la Provin-
cia Eclesiastica de Costa Rica. Proceso que inicié en 1908 y conclu-
yo6 en 1921. A causa de este periodo es que la delimitacion temporal
de la presente investigacion esta circunscrita a dichos afios.

Una de las principales tareas que la Santa Sede encomendé al
primer Delegado Apostdlico en Costa Rica con encargos de indole
religiosos y diplomaticos, Mons. Juan Cagliero, fue la de analizar y
proponer a los gobiernos locales la divisidon de las diécesis-pais que
existian en cada una de las republicas del area. Ante ello Mons. Ca-
gliero se dio a la tarea, en primera instancia, de ser reconocido en su
rango diplomatico no solo por Costa Rica sino por el resto de las na-
ciones del Istmo, lo cual consiguio en Nicaraguay Honduras y recibié
una respuesta negativa en los casos de El Salvador® y Guatemala“.
Aun asi, todos los gobiernos del area le permitieron, aunque fuera en
una sola ocasion, ingresar a su territorio nacional. Accién que el pre-
lado realizé con el fin de conocery constatar por cuenta propia lo que

3 CARDENAL, Rodolfo. El poder eclesiastico en El Salvador 1871-1931. San
Salvador: Biblioteca de Historia Salvadorefia, 2001, p. 268.

4 BENDANA, Ricardo. La Iglesia en la historia de Guatemala 1500-2000. Gua-
temala: Librerias Artemis Edinter, S.A, 2011, p. 192. MORALES, José Aurelio
Sandi. Costa Rica en la geopolitica de la Santa Sede. La representacion pa-
pal en Centroamérica entre 1908-1936. Revista Espiga de la UNED, n.° 32,
2016, p. 91-93. Disponivel em: http://investiga.uned.ac.cr/revistas/index.
php/espiga/article/view/1581/1673.
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le habian indicado en los informes facilitados por la curia romana,
como por lo que se decia sobre las realidades de la sociedad y de los
fieles en cada pais del area. Las visitas a las cinco republicas fueron
fructiferas, Cagliero conocié lo que sucedia en ellstmoy con ello pre-
paré informes muy detallados que hizo llegar a la Ciudad Eterna.

En los primeros informes enviados por Mons. Cagliero a Roma
se indicaba que, por el bien espiritual de la regidon centroamericana,
las didcesis-pais que existian en cada uno de los paises del area
debian ser divididas y crear en ellas nuevas sedes episcopales, fue-
ran didcesis, vicariatos o prefecturas apostélicas®. La propuesta ra-
dicaba en la extensidn territorial de las didcesis-pais, la ausencia
marcada de los obispos en sus territorios, los cuales en ocasiones
se encontrabanincomunicados y hasta se presentaba una constan-
te escasez de sacerdotes, lo cual generd que en ocasiones pasaran
mas de 40 afios sin que un presbitero catélico llegara a una zona de-
terminada. Por ejemplo, se encontraba el caso del territorio de Truji-
llo en Honduras, donde existian “tres departamentos, Cortés, Coldn
e Islas”®, en los cuales no se encontraba un sacerdote catdlico en

5 Estos informes preparados por Cagliero desde el afio de 1909, consultados por
el autor en los archivos vaticanos, las mismas indicaciones giradas por la Santa
Sede a su representante pontificio y hasta los trabajos realizados por Rodolfo
Cardenal (El Salvador), Ricardo Bendana (Guatemala), Rolando Sierra (Hondu-
ras) y José Aurelio Sandi (Costa Rica), indican que los planes de division de las
didcesis-pais databan del mismo arribo de Cagliero a estas tierras. Dichas fuen-
tes consultadas y trabajos citados desmienten la teoria de que la creacién de
la Provincia Eclesiastica de Costa Rica respondié a una situacion inmediata o
incentivada luego de la visita Ad Limina Apostolorum realizada por Mons. Stork
en 1920. El mismo José Alberto Quirds Castro indico en su trabajo que desde
1910 “La creacion de la provincia eclesiastica de Costa Rica fue una realidad
posible, viable y cercana...” En: QUIROS CASTRO, José Alberto. El obispado de
San José en su periodo final: un analisis histérico de la vida diocesana de San
José de Costa Rica 1901-1920. San José: CECOR, 1996, p. 214.

6 Las citaciones presentes en este trabajo indicadas al pie de pagina fueron
traducidas por el autor ya que se encontraban enitalianoy por la légica de la
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kildbmetros y en el caso de la “Comarca de Mosquitia”, esta no era
visitada por “un ministro ordenado desde hacia al menos 40 afios”.

Estas ausencias provocaban problemas de indole religioso como
lo eran la ausencia del bautismo, la confesiény la eucaristia. Ademas,
se daban problemas con el clero, el cual tenia entre sus principales
caracteristicas la “insuficiencia, ignorancia y la impiedad”, sin olvidar
“eldescuido en la ensenanza del catecismo; el desanimo a la hora de
administrar los sacramentos de los cuales lo que desean era lucrar;
la miseria de los templos; y el lamentable estado de los seminarios”™ .
Unido a lo anterior se le agregaban la presencia protestante en el Ist-
mo, la cual Roma veia como una seria amenaza. Por ejemplo, a causa
de la ausencia de sacerdotes catdlicos en la regidon de la Mosquitia
o “Departamento Zelaya”, en Nicaragua, los “indios Mosquitos estan
bajo la influencia de los llamados hermanos Moravianos”®. Hecho
que no simpatizaba a Roma y que Mons. Cagliero confirmé en una
de sus primeras redacciones sobre la realidad de la regién. Esto sin
olvidar las angustias que les generaban a la Santa Sede y al papa la
intromisién del protestantismo®y la injerencia de los Estados Unidos,
tanto en lo politico como en lo religioso, en la region.

publicacién se tradujeron al castellano.

7 Archivio Storico, Congregazione degli Affari Ecclesiastici Straordinario (de
ahora en adelante: AA.EE.SS.), Costa Rica, 1904-1908, Fasc. 7. Pos. 28, f. 4.
Texto original: lincuria dell’insegnamento catechistico; avvilimento dei sa-
cramenti nel concetto del popolo a motivo del forte lucro esercitatovi dai sa-
cerdoti; squallore delle chiese; deplorevole condizione dei Seminari.

8 Texto Original: Indi Mosquitos i quali sono sotto linfluenza de cosiddetti fra-
telli Moravi.

° La existencia de protestantes en Costa Rica databa de al menos la década
de 1830 como lo deja claro el trabajo realizado por Alexander Cortés y Ran-
dall Trejos sobre la Iglesia anglicana en Costa Rica. In: CORTES CAMPOS,
Alexander; TREJOS ALVARADO, Randall. La Iglesia anglicana en Costa Rica.
San José: Editorial Universidad Estatal a Distancia, 2014. Sin embargo, fue
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Ante este panorama tan sombrio Roma le solicit6 a Cagliero, den-
tro de sus tareas, realizar descripciones detalladas sobre la situacién
politica, religiosa, social, econdmica, cultural y militar de los paises
de la zona'. Mons. Cagliero lo ejecutd y le corroboré a Roma el es-
cenario que se temia. Entre las soluciones propuestas por el primer
Delegado Apostdlico a Roma esté el confirmarle que sin duda habia
una clara necesidad de dividir las existentes didcesis-pais y confor-
mar Provincias Eclesiasticas en cada pais. Esto por varios motivos,
entre ellos, conseguir que en el territorio nacional de cada republica
existieran mas obispos que pudieran atender de manera mas pronta
y cercana a los fieles, pero también con la idea de crear prefecturas o
vicariatos apostolicos en lugares de mision, en especial en las costas
del Caribe. Un ejemplo de lo anterior fueron los informes sobre Gua-
temala, donde se propuso erigir una diécesis en Quezaltenango, la
cual estaria conformada por los departamentos de: Quezaltenango,
San Marcos, Huehuetenango, Totonicopan y El Quiché, una didcesis

Mons. Thiel quien presentd una propuesta para evitar el avance de la “ame-
naza protestante en Costa Rica, fuera en publicaciones en “El Mensajero del
Clero” “ElL Eco Catdlico, el “Adalid Catdlico” y su propia correspondencia con
feligreses” y otras personas que le escribian. Para tener un mejor panorama
sobre el tema, las estrategias y los temas abordados se recomienda consul-
tar: SANCHEZ SOLANO, Esteban. La “presencia” del protestantismo en Costa
Rica desde la mirada eclesiastica: Un acercamiento al panorama religioso en
el cambio de siglo (1890-1910) /n: RODRIGUEZ CASCANTE, Francisco; MARTI-
NEZ ESQUIVEL, Ricardo. Subjetividades esotéricas: estudios sobre masone-
ria, espiritismo y teosofia en Costa Rica, ed. Puntarenas: Editorial de la Sede
del Pacifico, Universidad de Costa Rica, 2019, p. 160-182. De igual manera,
para el caso hondurefio la intromisidn del protestantismo venido de los Esta-
dos Unidos era un problema que Mons. Cagliero observo, pregunté e informé
a Roma. En: SIERRA FONSECA, Rolando. La creacién de la Arquidiocesis de
Tegucigalpa 1909-1917. Tegucigalpa: Centro de Publicaciones, 1993, p.53.

0 Archivio Segreto Vaticano. Segreteria di Stato. Centro América (de ahora en
adelante: ASV.SS-ANAC). 1908 (1918-1920), Fasc. 1, Nomina, facolta e is-
truzioni di Mons. Giovanni Cagliero, ff. 63-67V.
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de Esquipulas, con sede en Jalapa e integrada por los departamentos
de Santa Rosa, Jutiapa, Zacapa, Chiquimula e Izabal e la arquidiéce-
sis de Guatemala." Esto con la idea de que ya con tres obispos el
pueblo fiel estuviese mejor atendido. Por su parte, en los paises don-
de su costa Caribe era territorio de misidn se proponian erigir, como
ya se dijo de prefecturas o vicariatos apostélicos, pero a cargo de 0Or-
denes religiosas que misionaran en la dicha zona. Hecho que ocurrié
tal y como lo propuso Cagliero: Honduras (Vicariato Apostélico San
Pedro Sula, atendido por los paulinos), Nicaragua (Vicariato Aposto-
lico Bluefields, atendido por los franciscanos) y Costa Rica (Vicariato
Apostélico de Limdn, atendido por los paulinos).

Las sugerencias expresadas por Mons. Cagliero y secundadas por
Mons. Marenco se hicieron realidad en toda la regién en tan solo die-
cisiete anos, después de la llegada de Cagliero. Las provincias ecle-
siasticas de El Salvador'?y Nicaragua® se erigieron en 1913, Hondu-
ras' en 1916, todas estas por el trabajo directo de Cagliero, aunque
para esta ultima él ya no estaba en el area. Por su parte, Guatemala,
que desde 1734 era arquididcesis metropolitana (era didcesis desde
1534) del antiguo Reino o Capitania General de Guatemala, fue divi-

»

dida en 1921"y se produjo la formacién de la diécesis “De Los Altos

1 ASV.SS-ANAC. 1908-1916, Fasc. 66, Arcidiocesi di Guatemala, ff. 136-137.

2 Sobre el proceso de creacién de la provincia eclesiastica de El Salvador se
recomienda leer: Cardenal (2001, p. 268-273).

13 Para Nicaragua se recomienda consultar: GARCIA IPARRAGUIRRE, Santiago.
La relacion Iglesia-Estado conservador en Nicaragua (1909-1915), a tra-
vés de las constituciones politicas y la ereccion de la Provincia Eclesias-
tica de Nicaragua en los informes de Monsefior Cagliero. (Tesis doctoral).
Universidad de Navarra, 1998.

4 Para el caso de Honduras se recomienda la consulta del siguiente trabajo:
Sierra Fonseca (1993).

'S Para Guatemala consultar: Bendafa (2011, p. 187-203).

132



de Quetzaltenango. A Panama, territorio que fue incorporado a la In-
ternunciatura con residencia en Costa Rica en 1923, se le cred su pro-
vincia eclesiastica en 1925, con la ereccién de la Arquididcesis de Pa-
nama (era didcesis desde 1513) y el Vicariato Apostdlico del Darién.
Para el caso de Costa Rica, a esta se le cred su provincia Eclesidstica
en 1921, mediante la ereccidn de la arquidiécesis de San José, la cual
tenia como sufraganeas la Didcesis de Alajuelay el Vicariato Aposto-
lico de Limdn, proceso que se analizara a continuacion.

Imagem 1 - Monsefior Giovanni Cagliero: primer Delegado Apostélico con
encargos diplomaticos para las republicas de: Costa Rica, Nicaraguay
Honduras entre 1908y 1915.

Fuente: Archivo Historico Arquidiocesano Bernardo Agusto Thiel (de ahora
em adelante: AHABAT). Seccién: Fotografias-Nuncios #1534-4.
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Las fuentes que se utilizaron para este andlisis fueron las en-
contradas en los archivos vaticanos, el archivo arquidiocesano
de San José'®, Archivo Nacional y la Biblioteca Nacional, ambos
de Costa Rica. Aca se analizaran no solo los deseos expresados
por la Santa Sede que eran las 6rdenes que debian ejecutar los
representantes pontificios, sino también lo que pensabay propo-
nia tanto el entonces obispo de Costa Rica Mons. Stork como el
gobierno civil del pais en su intencién de aceptar y promover la
divisidon de la didcesis-pais. De igual manera, se analizara las as-
piraciones episcopales de al menos dos prelados costarricenses
que, de una u otra manera, ambicionaban una sede catedralicia en
Costa Rica. Estos eran los deseos de Mons. Antonio del Carmen
Monestel Zamora y Mons. Claudio Maria Volio Jiménez, sin olvidar
lo expresado por la feligresia.

Ante este panorama la pregunta guia del presente texto es:
;Cémo el comportamiento y proceder de los enviados papales
con encargos religiosos, politicos y diplomaticos permitieron
la ereccidon de la Provincia Eclesidstica de Costa Rica entre los
anos de 1908 a 19217 Tal pregunta presenta como hipdtesis la si-
guiente: Gracias al accionar y trabajos desarrollados por uno de
los representantes del papa diseminados por el mundo, en esta
ocasioén residente en Costa Rica, permitié la ereccion de la Pro-
vincia Eclesiastica de Costa Rica. Esto en medio de un ambiente
de relativa armonia, consenso y acuerdo que agradé en su mayo-
ria a la Santa Sede, al clero residente en el pais, a la feligresia 'y
al mismo gobierno civil del pais, proceso que se desarrollé entre
los afios de 1908 y 1921.

8 Muchas de las fuentes encontradas en este acervo documental se comple-
taron con lo que se hallé en los archivos vaticanos, ya que estos ultimos son
mas completos y ricos en informacion sobre el tema aca tratado.
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El tentativo por dividir la diécesis-pais de Costa Rica 1908-1915

A causa de las indicaciones giradas desde la colina Vaticana, asi
como por lo que él mismo Delegado Apostélico constatd en sus via-
jes por la regién y por su residencia en Costa Rica, fue que Mons.
Cagliero recomendd la division de todas las didcesis-pais que habia
en lazona. Se puede indicar, sintemor a equivocarse, que fue Mons.
Cagliero el “idedlogo” de la dicha divisién eclesiastica. Cuando el
hijo adoptivo de San Juan Bosco lleg6 a estas tierras lo hizo con va-
rios encargos por parte de la Santa Sede, uno de ellos era, en parti-
cular, la creacidn de las provincias eclesiasticas en cada pais de la
region. Por ello en 1909, y luego de un analisis detallado, le indico a
Roma iniciar dichos procesos para todas las republicas de la zona.

La propuesta presentada por él ante la Santa Sede fue que con
la division en diferentes sedes episcopales y, por ende, la llegada de
nuevos obispos y 6rdenes religiosas a los territorios nacionales de
cada pais los fieles podian estar mejor pastoreados. Esto a causa
de la cercania tanto fisica como espiritual que tendrian con el nuevo
prelado o los religiosos que llegaran a estas tierras. Por lo anterior,
Cagliero buscd llevar adelante y finalizar dicho proyecto en Costa
Rica, pero no logré realizarlo en el periodo en el cual residié en suelo
costarricense. Eso se dio por diversos motivos, en particular por los
siguientes: 1) las diferencias que tuvo con Mons. Stork en la posible
divisidon de la diécesis-pais, 2) los informes enviados por él mismo a
Roma en contra de Mons. Stork, 3) elinicio de la Primera Guerra Mun-
dial, periodo en el cual las comunicaciones entre la Delegacién Apos-
télica y la Santa Sede se dificultaron, a tal punto que se convirtieron
en casi imposibles. 4) A esto se le agrego el agravante de la muerte
de Pio X el 20 de agosto de 1914, que de una u otra manera frend

17 Monge, (2007, p. 523).
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el avance del plan, pues primero se debia elegir un nuevo papa para
continuar con el proceso. Aunque se debe tener presente que de to-
dos los anteriores, este fue el factor que menos influyd, pues la divi-
sién de Honduras continud y concluyé en 1916, a pesar del cambio
de papa, eso siluego de la eleccién de Benedicto XV el 3 de setiembre
de 1914, 5) el lamado a Cagliero por parte de Roma para ser eleva-
do acardenalen 1915, siendo con ello el primer hijo de la obra de Don
Bosco en convertirse en cardenal de la Iglesia catdlica™.

Durante el periodo en el cual Cagliero fue el Delegado Apostélico
para la regién, la divisidon de la didcesis-pais de Costa Rica generé
problemas entre ély Mons. Stork. Los inconvenientes entre ellos se
dieron por dos motivos en particular, el primero era lo que Cagliero
llamaba blando al manejo que Mons. Stork daba a los problemas
morales del clero costarricense, y el segundo fue la diferencia de
criterios en la posible division geografica de la didcesis pais. Hasta
la fecha no se conoce un documento en el cual se indique de ma-
nera directa que Mons. Stork estuvo en contra de la division de la
diécesis-pais o que la divisién de esta hubiera causado una tristeza
tan grande en él que le bajo los animos en su viaje a Europa en 1920,
durante el cual murié. Se tiene certeza de que se oponia a la divisidn
que Mons. Cagliero proponia, por creerla inconveniente e influen-
ciada por los intereses personales del presbitero Antonio Monestel.
De igual manera, se sabe que lo embargd un sentimiento de desa-
z6n y tristeza el haber recibido criticas luego de iniciada la Primera
Guerra Mundial por su origen aleman, lo cual le generd su actitud
prudente y hasta silenciosa en el periodo comprendido entre 1914
y 1920. Este aspecto ha sido bien explicado en el trabajo del presbi-

8 Ibid., p. 524.

9 ASV.SS-ANAC, Governo di Costa Rica, Fasc. 83, ff. 23y 34.
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tero José Alberto Quirds Castro sobre el tercer obispo de la Didcesis
de San José, Costa Rica.*

Los problemas por la division fisico-geografica de la didcesis se
suscitaron por las propuestas disimiles que Stork y Cagliero plan-
tearon.?" Para el ultimo obispo de la didcesis de San José de Costa
Rica, la divisidon debia de ser la siguiente: la arquididcesis de San
José con las provincias de San José, Cartago, Heredia y Alajuela, los
puertos como territorios de misién, ya que en Limdén se proponia
un Vicariato Apostdlico atendido por los padres de la Congregacion
de la Mision (los lazaristas) y una Prefectura o Vicariato apostélico
con sede en Puntarenas atendida por otra orden religiosa, fueran los

20 Quirds Castro (1996, p. 198-206). De igual manera, para comprender la inser-
cién de la Iglesia catélica en la sociedad costarricense entre 1913-1921 se re-
comienda la lectura de: SOLANO, Esteban Sanchez. La guia espiritual en tiem-
pos de cambio. La insercion de la Iglesia catdlica en la dinamica sociopolitica
en Costa Rica (1913-1921). Revista Estudios, n.° 29, 2014, p. 1-31.

21 En la edicién de marzo de 1914 de “El Mensajero del Clero” se publicé lo si-

guiente: “Corre el rumor de que en no lejano dia sera dividida nuestra Diéce-
sis, desmembrando de ella algunas partes para erigir uno o mas obispados.
No queremos llevar vela en este entierro, pero si podemos asegurar que ni
el clero ni el pueblo simpatizan con esa idea, dada la luz hace algun tiempo
por la prensa capitolina. Tan pequena es Costa Rica en territorio y habitantes
que juzgamos prematura la sonada divisién, sobre todos en las actuales cir-
cunstancias en que se habla con insistencia de protectorados que se abren
hacia la vecina de los lagos con la mira puesta en el nuevo canal. L. R”. In:
Mensajero del Clero, afio XXVI, San José, marzo de 1914, n.°© 8, p. 191.
Este parecer del editor de la revista mensual iba en contra de lo externado
por el mismo Mons. Stork, lo deseado por Cagliero y lo que anhelaba la mis-
ma Santa Sede. El redactor hace alusién a los problemas que se estaban
generando a causa de la posible construccion del Canal en Nicaragua como
por la conclusién del Canal Interoceanico en Panama. Lo anterior se supone
por una posible pérdida de territorio, pero por mas que se quiso ocultar u
oponerse a la division, desde el punto de vista pastoral a la creacién de la
Provincia Eclesiastica en Costa Rica que era tanto inminente como nece-
saria. Sin olvidar que la decisién ya estaba tomada y solo faltaba pactar la
division y el nombramiento de los nuevos obispos, que como se vera no era
poco trabajo el que hacia falta.
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dominicos o los frailes capuchinos??. Por su parte, Mons. Cagliero
influenciado por lo que le indicaba el padre Antonio Monestel, pa-
rroco de San Antonio de Belén, proponia que la division debia de ser
otra. En una carta enviada a la Delegacion Apostolica el 22 de junio
de 1913 dirigida a Valentin Nalio, secretario de esta, Monestel indi-
caba su propuesta de divisidn que era la siguiente:

“Ayer me hablé U del Vicariato Apostdlico que podria crear-
se en Guanacaste con residencia del Vicario en Puntare-
nas. Ahora bien, en esos lugares el pobre Vicario que fuera
nombrado se encontraria sin recursos de ninguna especie y
con unos climas en donde tal vez no podria residir por mu-
cho tiempo. En cambio, se podria crear una nueva Didcesis
cuya cabecera fuera la ciudad de Alajuela, y comprendiera
las provincias de Alajuela, Heredia, Guanacaste y Puntare-
nas. El Obispo de esta nueva Didcesis tendria sus recursos
y podria atender muy bien a las provincias de Puntarenas y
Guanacaste por medio de Religiososy con eltiempoy el ade-
lanto que fueran obteniendo esas provincias se podria enton-
ces erigir un Vicariato Apostélico. La divisiéon hecha de este
modo le quedaria a la Diécesis de San José que podria enton-
ces erigirse en Arquididcesis en honor del Representante del
Papa que reside en ella le quedarian digo las provincias de
SanJosé con 121.162 habitantes y 22 parroquias; la provincia
de Cartago con 59.968 habitantes y 9 parroquias; la provincia
de Limén con 18.920 habitantes y 3 parroquias; total en todo
del nuevo Arzobispado de San José 200.050 habitantes y 34
parroquias existentes.

Alanueva Didcesis de Alajuela le quedarian las provincias de
Alajuela con 91.707 habitantes y 12 parroquias; la provincia
de Heredia con 42.645 habitantes y 8 parroquias; la de Gua-
nacaste con 33.810 habitantes y 7 parroquias; y la de Pun-
tarenas con 20.054 habitantes y 6 parroquias; total en todo

22 ASV.SS-ANAC, Governo di Costa Rica, Fasc. 83, f. 162
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de la nueva Diécesis de Alajuela 188.216 habitantes con 33
parroquias existentes”?,

Posterior a esto la carta continuaba y Monestel mencioné a Nalio
que “Si cree que este proyecto con mas [sic] o menos puede tomarse
en cuenta sirvase entonces someterlo a la consideracion de Monse-
Aor Delegado para que tengamos las dos nuevas Provincias eclesias-
ticas de Nicaragua y Costarica [sic]’**. Dada la cercania, confianza y
estima que Cagliero le tenia a Monestel, la propuesta de este ultimo se
convirtio en la division que Cagliero presentd y defendio. La relacién de
cercania entre ambos se consolidé gracias a que Cagliero consideraba
a Antonio Monestel un sacerdote de su entera confianza y rectitud en
caracter, dogma, moraly fe. Como se puedo observar las ideas de divi-
sién propuestas por el Ordinario de San José y el Delegado Apostélico
eran antagonicas, esto propicié que no se pudiera llegar a un acuerdo,
lo cual dificultd concluir la divisidon de la didcesis-pais de San José de
Costa Rica antes de 1915, afio de salida de Cagliero del pais.

El trabajo de Mons. Marenco: entre lo que Roma deseaba, el
gobierno queria y los deseos del clero y el pueblo fiel costarricense
1917-1921

Elafo de 1917 fue un punto de quiebre en el proceso de la crea-
cién de la Provincia Eclesiastica. En dicho afo se dio la llegada de
Mons. Giovanni Marenco (otro hijo de la obra de don Bosco) como
internuncio para la regidn, y con esta llegada comenzé el inicio del
fin del proceso de ereccidn de la Provincia Eclesiastica de Costa

23 ASV.SS-ANAC, Diocesi di San Jose (Costa Rica) 1909-1916, Fasc. 32, Congre-
gazione Concistoriale, ff. 110-111.

24 ASV.SS-ANAC, Diocesi di San Jose (Costa Rica) 1909-1916, Fasc. 32, Congre-
gazione Concistoriale, f. 111.
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Rica. Mons. Marenco llegd con el objetivo especifico de concluir di-
chatareayde individualizar tanto las posibles sedes como los posi-
bles hombres para desempefiar cada puesto de obispo. Esta tarea
fue de su entera responsabilidad, como Roma le dejo6 claro, al indi-
carle que ély nadie mas que él era el encargado de terminar lo que
Cagliero habia empezado. El problema estuvo en que Marenco, ni
en sus peores suenos, se imagind que esto se le convertiria en una
verdadera pesadilla, tanto por las intromisiones del gobierno civil,
asi como por las ambiciones clericales de mas de un sacerdote in-
teresado en ser obispo en Costa Rica, quienes hicieron que hasta de
sus propias familias les dieran su apoyo de manera abierta, publica
y sin discrecién, con tal de que se convirtiera en el primer arzobis-
po de San José. Esto a pesar de que ello significara en su momento
remover a Mons. Stork de su sede episcopal josefina. Accionar que
muestra de manera inequivoca uno de los principales males que ha
aquejado al clero catélico durante toda su historia, la ambicidn.
Marenco llego al pais el 19 de abril de 1917. De manera “curio-
sa” (mas adelante se vera que no fue nada ocasional ni curiosa), fue
recibido por Mons. Volio y Mons. Monestel. Sin saberlo, la bienveni-
da de aquel diplomatico era solo el preambulo de los encuentros y
desencuentros con estos dos obispos a causa de las néminas a fu-
turos prelados en Costa Rica. Ahora bien, recién llegado a su nueva
casa se le informd, por parte de su secretario Mons. Valentino Nalio,
la propuesta de division planteada por Mons. Stork. Esta ya habia
cambiado un poco con respecto a la primera que habia propuesto
el Ordinario de San José. La nueva idea era: la arquididcesis en San
José, compuesta por los provincias civiles de San José, Cartago, He-
rediay Alajuela (esta ultima sin los cantones de San Ramén, Orotina
y San Mateo), una didécesis o vicariato apostdlico con sede en Pun-
tarenasy con el territorio de dicha provincia, mas Guanacaste y los
cantones antes mencionados que pertenecian en lo civil a Alajue-
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la, y por ultimo, un vicariato apostélico en Limén, compuesto por la
provincia del mismo nombre?®. La idea de que la sede puntarenense
fuera atendida por una orden continud, pero ya no se hablaba de los
capuchinos, se proponia que fueran los padres dominicos. Por su
parte, el vicariato en Limdn estaria en manos de los lazaristas, que
ya llevan anos trabajando en el pais, en particular en el Seminario
como padres formadores desde 1893%.

Imagen 2 - Monsefior Giovanni Marenco: primer Internuncio Apostdlico de
Costa Rica, Nicaragua y Honduras y Delegado Apostdlico para Guatemalay
El Salvador entre 1917y 1922

Fuente: http://www.webalice.it/nhfede/art012.html.

25 ASV.SS-ANAC. 1916-1922, Fasc. 25, Congregazione Concistoriale, ff. 59-63.

26 QUIROS CASTRO, José Alberto. La formacion eclesiastica en Costa Rica.
San José: Ediciones CECOR, 1997, p. 25.
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El dnico problema que presentaba dicha propuesta luego de
1917 fue que a Mons. Antonio Monestel, costarricense de nacimien-
to y exobispo auxiliar de Tegucigalpa, Honduras, esta no le parecia
bien para sus intereses, por ende, de manera automatica le empezé
a generar problemas a Mons. Marenco en su trabajo. La oposicién
de Mons. Monestel no tenia sentido. Las fuentes son claras, su pa-
recer poco importaba, tanto en la Internunciatura como al mismo
gobierno civil, y si era por parte del clero, no pocos indicaron su re-
chazo a Monestel como obispo o persona de fiar. Como muestra de
lo antes indicado, es que no hay documento, hasta la fecha, que
indique que el parecer de Monestel fuera determinante para las de-
cisiones que se debian tomar, a él nunca se le pregunto ni por parte
de Roma, ni del gobierno civil o de la Delegacién Apostdlica si esta-
ba o no de acuerdo con la division o cémo debia ser esta. Su oposi-
cién e intromisidén en lo que decia y hacia Mons. Marenco le costé
fuertes criticas por parte del internuncio Marenco y de Mons. Stork,
asi como del mismo gobierno de Costa Ricay el clero residente en
el pais. Monestel, sin mayor pena, siempre mostré y dejo claro sus
ambiciones de convertirse en el primer arzobispo de San José y de
no ser posible esto, al menos ser el nuevo obispo de una de las nue-
vas sedes por crearse. El punto es que el margen de maniobra para
Mons. Monestel era minimo, ya que Stork aun estaba vivié y a pe-
sar de las informaciones enviadas en su contra por parte de Mons.
Cagliero, la Santa Sede no lo pensaba remover de su puesto por
sus buenas relaciones con el gobierno civil. Ademas, si las nuevas
sedes se entregarian a érdenes religiosas, estas procurarian que el
obispo fuese uno de sus miembros, asi que Monestel, conocedor de
todos estos datos, inicié su juego para procurar que se creara una
sede episcopal no en Puntarenas sino en Alajuela y que no fuese
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entregada a ninguna orden. Esto sin duda le permitiria tener mas
margen a él de ser elegido.

La afirmacion anterior no es especulacion de autor, las fuentes lo
confirman, Monestel dejé de manera clara su ambiciéon desde 1913,
como ya se indic6 paginas arriba. Desde ese afio Monestel fue direc-
to con Cagliero y le propuso una divisidon que a él le convenia. Esta
era la de crear solo la arquidiécesis en San José en la cual estarian
albergadas las provincias civiles de San José, Cartagoy Limén y una
diécesis con sede en Alajuela con las provincias civiles de Alajuela,
Heredia, Puntarenas y Guanacaste Monestel hacia todo esto porque
tenia algo claro que jugaba a su favor, él sabia que Mons. Cagliero lo
reconocia como un sacerdote celoso de la fe y de una moral inque-
brantable y por ello lo habia recomendado como obispo auxiliar de
Tegucigalpa con derecho a sucesion. Las ambiciones de Monestel y
lo que creia Cagliero del costarricense Mons. Nalio se las comunicé
alrecién llegado Mons. Marencoy a la vez a la misma Roma. Valentin
Nalio indicaba que se debia tener en cuentay con mucha atencion a
Mons. Monestel, quien siempre habia expresado un espiritu adverso
contra el obispo de Costa Rica porque deseaba ocupar su puesto, si-
tuacién que el mismo Stork conociay de la cual estaba al corriente?.

En una carta fechada el 10 de febrero de 1917 (esta carta fue re-
dactada antes de que Mons. Marenco pisara suelo costarricense),
Mons. Nalio le indicé a la Santa Sede que el caso particular de Mons.
Monestel era un tanto complejo. Mencioné en dicha misiva que ele-
varlo al cargo de obispo en Costa Rica traeria muchos problemas
porelhecho de que “Mons. Monestel aspiray aspira: ahora mas que
nunca a la mitra de Costa Rica”?®y que su comportamiento era con-

27 ASV.SS-ANAC. 1916-1922, Fasc. 25, Congregazione Concistoriale, ff. 59-63.

2 Texto original: Mons. Monestel aspriese [sic] ed aspiri: ora piti che mai alla
mitra di Costa Rica.
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denado por todo el clero residente en Costa Rica, por sus abiertas
ambiciones. Nalio profundizé en el argumento y se refirié de manera
fuerte contra Monestel, indicé que no habia un solo sacerdote que
lo estimara o que hablara bien de él. Segun Nalio el principal proble-
ma era que: “El [Monestel] no serd aceptado por ningin gobierno...
...entonces, no seria recibido bien por el pueblo y especialmente
por la sociedad”?®. El secretario de la Delegacién Apostélica con-
cluyé su informe sobre Monestel al recordar que el mismo Mones-
tel fue quien no procurd ser visto como una persona de confianza
por las autoridades hondurefias y que por ello no podia reingresar al
pais luego de la creacion de la provincia eclesiastica de Honduras.
El punto de quiebre estaba en una de las indicaciones que Roma
giré a Mons. Giovanni Marenco, casi como una orden por cumplir,
esta era: todas las didcesis de la regidon debian de estar ocupadas
por su obispo correspondiente y que no deseaba la existencia de
obispo sin sede®. Esto Marenco lo sabiay debia cumplirlo. Aun asi,
antes que designar a Mons. Monestel como pastor de una de las
nuevas sedes que se crearian en Costa Rica, Marenco recomendé
que Mons. Monestel podia ser enviado “a la Delegacidon Apostdlica
de Panama o la Internunciatura de la Republica Dominicana”®'. Con
este escenario de fondo inicié Mons. Marenco uno de sus principa-
les objetivos en América Central, que era la ereccion de la Provincia
Eclesiastica de Costa Rica.

2 Texto original: Egli [Monestel] non sara accettato da nessun governo... ...
quindi non sarebbe ricevuto bene dal popolo e specialmente dalla societa.

%0 En un comunicado de 1917, la Santa Sede indicé que no aceptaba el hecho
de que existieran obispos sin sede y que mas bien se debia buscarle una
sede episcopal a los que existiesen en esa condicion.

31 Las citas de la 17 a la 20 se encuentran en: ASV.SS-ANAC. 1916-1922, Fasc.
25, Congregazione Concistoriale, ff. 62-63. Texto original: alla Delegazione
Apostolica di Panama o UInternunziatura della Repubblica Dominicana.
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EL 19 de julio de 1919, en una carta dirigida al cardenal Gaetano
de Lai, de la S.C. Consistorial, Mons. Marenco le comunicé las in-
tenciones de Monestel de convertirse en arzobispo de San José. Ma-
renco informaba que Mons. Monestel le habia confesado el deseo
de convertirse en arzobispo “de cualquier Arquidiécesis, fuese San
José”32, Marenco se mostroé extrafiado y contrariado con el compor-
tamiento de Monestel, visto que el obispo de Costa Rica aun estaba
Vivo y no existia proceso candnico para sustituirlo o que se hablara
de que Stork deseaba renunciar a su cargo como Ordinario de San
José. El internuncio indicé que si bien es cierto Monestel en Hon-
duras se mostré celoso de la fe, también presentd sus “dotes” de
precipitado y poco prudente. Mons. Marenco subrayd la poca pru-
dencia demostrada por Monestel, asi como su falta de humildad,
alindicar lo siguiente: “al poco tiempo de mi llegada en Costa Rica
Mons. Monestel vino a decir que mi delegacidn e Internunciatura
se debia a su influencia en Roma”®*. También comunic6 que ade-
mas del comportamiento poco sensato de Monestel sus familiares
“andaban diciendo que Mons. Marenco ha llegada para remover a
Mons. Stork y colocar en su puesto a Mons. Monestel”%*. El infor-
me concluyd indicando que el accionar de Monestel le resultaba

32 Marenco realizaba dicha afirmacidn a causa de que Mons. Monestel le habia
comunicado a Mons. Nalio que renunciaba alla coadiutoria di Tegucigalpa,
ed insieme l’esposizione di un suo desiderio, cioé di avere un titolo arcives-
covile. En: ASV.SS-ANAC. 1916-1922, Fasc. 25, Congregazione Concistoriale,
f. 77. Texto original: di qualsiasi Arcidiocesi, sia San José.

3 Texto original: Alla vigilia del mio arrivo in Costa Rica Mons. Monestel ebbe a
dire che la mia delegazione e Internunziatura si doveva alla sua influenza in
Roma.

34 Texto original: andavano dicendo che Mons. Marenco viene per togliere
Mons. Stork e per mettere al suo posto Mons. Monestel.
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inoportuno, razén por la cual no creia que fuese una “gran idea pos-
tular a Monestel Arzobispo de Costa Rica si hubiese necesidad”*®.
Es importante aclarar que el objetivo de crear la Provincia Ecle-
siastica de Costa Rica por parte de Mons. Marenco empezé con el
pie izquierdo, pues recién llegado se enteré que Monestel haria todo
lo posible para convertirse en obispo en Costa Rica. Ahora bien, por
cuestiones de diplomacia y de buenas relaciones Roma siempre
preguntaba el parecer del gobierno civil de un pais donde se crearia
una nueva Provincia Eclesiastica y el caso costarricense no fue la
excepcion. Por ende, Marenco procuré tener una reunién con el pre-
sidente de turno para el afo de 1917. Misma que logré hasta el mes
de octubre de ese mismo ano, en dicha reunion elinternuncio hablo
con el presidente Federico Tinoco sobre la necesidad de dividir ecle-
siasticamente la diécesis de Costa Rica a causa de la “extension del
territorio y por el aumento de la poblacion, que exige la ereccion de
una Diécesis o al menos de Vicariatos o Prefecturas Apostdlicas”®.
El mismo presidente le indicé a Marenco que Monestel y su familia,
desde mediados de 1917, pregonaban abiertamente su elevacidén
al cargo de arzobispo, aunque fuese mal visto por la sociedad y mal
querido por el mismo clero. Ante esta informaciéon Marenco le re-
comendd a la curia romana que lo mejor que se podia hacer con

% Las citas de la 22 a la 24 se encuentran en: ASV.SS-ANAC. 1916-1922, Fasc.

25, Congregazione Concistoriale, ff. 78-78v. Texto original: brava idea nomi-
nare a Monestel Arcivescovo di Costa Rica si avrebbe bisogno.
Todas estas acusaciones y comportamientos de Mons. Antonio Monestel
son una réplica de lo que ya habia hecho en Honduras, pues él mismo corrid
el rumor de que su nombramiento de Auxiliar en Tegucigalpa era para remo-
ver de su puesto a Mons. José Martinez Cabanfas. Ver: Sierra Fonseca (1993,
p. 47-49).

% AA.EE.SS., Costa Rica, 1917-1920, Fasc. 31, Pos. 108-114, f. 2. Texto origi-
nal: estensione del territorio e per 'aumento della popolazione esigerebbe la
erezione o di Diocesi od al meno di Vicariati o Prefetture Apostoliche.
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Monestel era mantenerlo en su posicidn, pero no promoverlo “a una
Sede Arzobispal titular”®’, mas bien se debia “esperar la ocasion de
una vacante de cualquier sede en Centro América”®, para enviarlo
fuera del pais para el bien de todos en Costa Rica®.

Desde finales de 1917 hasta el 10 de setiembre de 1919, las
negociaciones para crear la provincia eclesiastica de Costa Rica
se “congelaron” a causa de la inestabilidad del gobierno de facto
de los Tinoco. Tanto la internunciatura como Santa Sede se man-
tuvieron a la espera de los sucesos politicos que se dieran en tor-
no al gobierno de Costa Rica, el cual como habia indicado Nalio
tenia sus dias contados. Posterior a la caida de la dictadura y en
particular luego del 10 de setiembre de 1919, Marenco envié unin-
forme sobre el periodo dictatorial de los Tinoco y su caida a Roma.
En esta carta mencionaba que el posible sucesor podria ser Julio
Acosta, jefe de las fuerzas irregulares, que “habian depuesto”° al
dictador y que sin problema llegaria a ser electo en las elecciones
que se darian en poco tiempo. Por ende, era mejor esperar porque
seria con élcon quien se deberia negociar la divisidon de la diécesis
de San José. Segun las indicaciones de Roma como respuesta a

7 Texto original: ad una Sede Arcivescouvile titolare.

%8 Texto original: aspettare l'occasione della vacanza di qualche sede nel Cen-
tro America.

% Las citas de la 26 a la 28 se encuentran en: ASV.SS-ANAC. 1916-1922, Fasc.
25, Congregazione Concistoriale, f. 80.

4% Para tener un panorama mas claro sobre la realidad politica y social en tiem-
pos de la dictadura de los Tinoco y posterior a ella se recomienda leer: OCO-
NITRILLO, Eduardo. Los Tinoco 1917-1919. San José: Editorial Costa Rica,
2011. OCONITRILLO, Eduardo. Julio Acosta: el hombre de la providencia.
San José: Editorial Costa Rica, 1991.
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esta carta, lo mejor era esperar e iniciar todo desde cero luego de
que volviera el orden al pais*'.

Mons. Monestel, quien se veia a si mismo como una persona
muy habil desde el punto de vista politico-diplomatico, sabia que
con el cambio de gobierno las negociaciones recomenzaban. Por
ello no perdié tiempo y el 29 de diciembre de 1919, Monestel es-
cribié una carta bastante extensa al cardenal Mons. Gaetano de
Lai, en la cual le explicaba su parecer sobre la division eclesiasti-
ca. De primera entrada dicha carta parecia un comportamiento de
hermandad, colaboracién y ayuda entre hermanos en la fe. Sin em-
bargo, en realidad era muestra de las ambiciones de Monestel por
convertirse en obispo en Costa Rica. Antonio Monestel sabia que no
terminaria siendo arzobispo de San José por dos motivos en particu-
lar. El primero de ellos, como lo habia dicho Mons. Nalio, ningun go-
bierno civil lo aceptaria como obispo, como sucedié en 1904, cuan-
do Roma lo habia recomendado como candidato de la Di6cesis de
Costa Rica, pero el gobierno refuto la propuesta. El segundo motivo
fue, como ya se ha explicado, que Monestel no era apreciado por
el clero ni por la sociedad. Mons. Stork, antes de ser electo tercer
obispo de Costa Rica lo habia descrito en una cartafechada el 18 de
diciembre de 1903 como celoso de la fe, pero poco estimado por los
demads sacerdotes, la sociedad y la opinidn publica*?, las mismas

41 AA.EE.SS., Costa Rica, 1917-1920, Fasc. 31, Pos. 108-114, ff. 24-26.

42 La descripcion detallada de Stork sobre Monestel fue la siguiente: “El sacer-
dote Antonio Monestel podia elegirse para el episcopado, pero me parece
imposible por la opinién publica. Ni por parte del clero ni por parte de los fie-
les es estimado, laimprudencia y la groseria de este sacerdote se manifesto
en el episcopado del difunto Monsefior Thiel y las maquinaciones del mismo
a la muerte de este Obispo y el trabajo del sacerdote y su familia frente a los
particularesy ante las autoridades civiles para conseguir dignidades eclesia-
les fueron muchas y estas fueron interpretados por todos, al punto de llegar
ser objeto de risa. El caracter del mismo disgusta, carece de humildad, se
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descripciones fueron las brindadas por Nalio en 1917. La demostra-
cion de que Monestel sabia lo que se decia de él fue su carta del 29
de diciembre, la cual no dirigi6 a la Internunciatura, sino de manera
directa al cardenal de la Sagrada Congregacién Consistorial, perso-
na que “no estaba” al corriente de los problemas de Monestelcon el
clero, los fieles y el gobierno de Costa Rica.

Esta carta del 29 de diciembre representd un serio problema
para las negociaciones de la Provincia Eclesiastica. Monestel le
comunicaba al cardenal De Lai haber ido de manera personal a
hablar con el presidente para explicarle los temas concernientes
a la division de la didcesis-pais. El problema estuvo en que ni la
Santa Sede, ni la internunciatura solicitaron a Monestel tal encar-
go de ir hablar con el gobierno civil. Esto lo demuestra el hecho
de que no hay un solo dato en los archivos vaticanos y de Costa
Rica que indiquen lo contrario. El problema se origind en el hecho
de que la divisién que presentaba Marenco era diferente a la que
habia expresado y deseaba Monestel ante el gobierno civil y eso
deja entrever que habia diferentes posiciones dentro del cleroy no

comporta con dureza con los subditos y con los pobres, parece carecer de
talento para la administracion de tal manera que la pequefia parroquia de la
cual es parroco no progresa. Pero lo que verdaderamente repugna es el pro-
poésito de su padre de conseguir bienesy administrarlos a nombre propio. No
solo una familia perdié sus bienes sino varias. Atacé al difunto obispo ya que
él queria apoderarse de los bienes eclesiasticos y asi ganar mucho dinero.
¢Entonces, puede ser su hijo Obispo? En una palabra tal eleccion repugna,
se puede decir que para todos, con excepcion para la familia del sacerdote;
las mismas autoridades civiles sino me equivoco no lo aprobaria; y el clero la
rechazaria. La eleccion del mismo traeria o conseguiria peores vicios que la
eleccion del doctor Castro, pero como ya lo indiqué me parece que ni uno ni
el otro son aptos para el episcopado. En: AA.EE.SS., Costa Rica, 1903-1904,
Fasc. 26, Pos. 26, ff. 64. Esta informacion fue enviada en una extensa carta,
en latin, en la que el padre Stork hacia un analisis de quienes podrian ser los
sucesores de Mons. Thiel, luego del intento fallido del Padre Carlos Maria
Ulloa. La traduccién del documento se realiz6 gracias a la colaboracién del
Pbro. Luis Diego Saenz Salazar.
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un frente comun. En la carta Monestel indico que se presentd ante
el presidente de Costa Rica, Francisco Aguilar Barquero, para pro-
ponerle la siguiente divisidn: la arquidiécesis compuesta por las
provincias de San José, Cartago y Limén, para un total de 234.535
habitantes; una didcesis con sede en Alajuela, compuesta por las
provincias de Alajuela, Heredia, Puntarenas, con 176.981 habi-
tantes y una Prefectura Apostdlica que incluia solo la provincia de
Guanacaste con 41.511 habitantes*.

Para legitimar su actuar, Monestel afirmaba que la divisién pro-
puesta por Marenco y por Stork, no tenia sentido por diversos moti-
vos. Esto por la preponderancia que se le daba a la arquidiécesis de
San José, la cual abarcaria la mayor riqueza fuera econémica como
en la cantidad de la poblacidn, ya que se le daria 366.437 habitan-
tes. Por su parte, la sede episcopal de Puntarenas solo con 62.984
personas, mientras que el Vicariato Apostélico de Limén tendria
solo 23.706 habitantes, un hecho que haria que la mayoria del clero
permaneciese en la arquidiocesis*. Monestel nunca indicé en su
carta al cardenal que, la idea en los puertos era crear vicariatos o
prefecturas apostélicas a cargo de érdenes religiosas, las cuales, en
sana teoria, no necesitarian de sacerdotes seculares. En este caso
se siguio el proceder, que se habia hecho en Honduras y Nicaragua
en sus divisiones previas. El segundo argumento expresado por Mo-
nestel, en su oposicidn, era que Puntarenas no podia ser un lugar
de sede episcopal porque “es un puesto de mas sucio, mal sano,
mal acondicionado y pobre. El cura de ese lugar no tiene ni sacristan
porque no tiene con que pagarlo y él a duras penas apenas come”*.
Mons. Monestel concluia la carta indicando que luego de la reunién

43 AA.EE.SS. Costa Rica, 1917-1920, Fasc. 31, Pos. 108-114, f. 40.
44 AA.EE.SS. Costa Rica, 1917-1920, Fasc. 31, Pos. 108-114, f. 37.

45 AA.EE.SS. Costa Rica, 1917-1920, Fasc. 31, Pos. 108-114, f. 38 e 40.
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el presidente (el remitente tampoco le indicd al cardenal que este
era presidente provisorio y se presenté ante este sin previa solici-
tud o autorizacién de Mons. Marenco), se dirigi6 a la internunciatura
para comunicar a Mons. Marenco que el presidente le habia men-
cionado que preferia la propuesta que él le habia indicado a la que
el mismo internuncio proponia. Monestel se declaraba sorprendido
porque Marenco no decidio recibirlo, al punto de calificar la actitud
del internuncio como “una descortesia inexplicable”, una falta de
respeto ante el trabajo por él desarrollado®, un trabajo que por cier-
to nadie le habia solicitado.

El 31 de diciembre Mons. Marenco escribié a Roma muy enfa-
dado por el comportamiento de Monestel. Para el internuncio las
cosas eran simples: solo él y ningun otro sacerdote, ni el mismo
obispo Stork debian ni podian hablar de manera directa con el go-
bierno civil sobre el tema de la creacidn de la Provincia Eclesias-
tica. Se trataba de un trabajo exclusivo de Marenco, que se veia
obstaculizado por las ambiciones de Monestel. El internuncio Ma-
renco recordé en dicha carta la divisién que se deseabay que para
él era la mejor. Esta division era: la arquidiécesis con las provin-
cias de San José, Cartago, Heredia y Alajuela, menos los cantones
de San Ramoén, Orotina y San Mateo; la didcesis de Puntarenas,
con la provincia de homdénima y Guanacaste, mas los cantones
antes citados para un total de 80.000 habitantes, y por ultimo, el
Vicariato Apostélico de Limén con al menos 40.000 personas. El
internuncio comunicé que:

“El proyecto, el cual desde el principio el Gobierno lo ha visto
de buena manera, fue puesto en peligro por los movimientos
inconsultados de Mons. Monestel, el cual pensado solo en
él, presentd secretamente al Gobierno un contra proyecto

46 AA.EE.SS. Costa Rica, 1917-1920, Fasc. 31, Pos. 108-114, f. 40.
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propio, para asegurarse una residencia fresca [el subrayado
es propio de Mons. Marenco], segun el cual la nueva Didécesis
habrian tomado cuatro (no menos) Provincias: Heredia, Ala-
juela, Puntarenas y Guanacaste con residencia en Alajuela,
limitando a la arquididécesis a solo dos Provincias San José y
Cartago”.

Marenco, en medio de esto, supo que debia trabajar en un am-
biente hostil por ello escribié una carta al Secretario de Estado de la
Santa Sede, el cardenal Mons. Pietro Gasparri en la cual testimonia
la nueva reunidon que habia tenido con el presidente provisorio de
Costa Rica. En este texto fechado el 10 de enero de 1920, Marenco
comunicaba que Aguilar Barquero se encontraba de acuerdo con la
propuesta presentada. Si esta afirmaciodn era veridica, quiere decir
que lo escrito por Monestel el 29 de diciembre precedente era in-
exacto o que Aguilar Barquero no estuvo muy convencido de la pro-
puesta de Monestel, hecho muy probable, visto el comportamiento
ambicioso de este obispo. Marenco ademas indicé a la curia papal
que habia enviado al gobierno de Costa Rica un plan con todas las
observaciones sobre el proyecto de la division eclesiastica, cosa
que realizé junto con un mapa el dia 11 de enero de 1920. El mapa
enviado fue el siguiente:

47 AA.EE.SS., Costa Rica, 1917-1920, Fasc. 31, Pos. 108-114, f. 43. Texto origi-
nal Il progetto, cui fin da principio fece buoni viso il Governo venne messo in
pericolo dalle mosse inconsulte di Mons. Monestel, il quale pensando essere
solo lui, presentd segretamente al Governo un suo contro progetto per assi-
curarsi una residenza fresca [il sottolineato & di Marenco], secondo il quale
le nuove Diocesi sarebbe come preso quattro (niente meno) Provincie: Here-
dia, Alajuela, Puntarenas e Guanacaste con residenza in Alajuela, limitando
l’Arcidiocesi a solo due Provincie: San José e Cartago.
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Imagen 3 — Mapa enviado por la internunciatura de Costa Rica al gobierno
civily a la Santa Sede para mostrar la divisién geografica de la nueva Provin-
cia Eclesiastica (1920).
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Fuente: Archivio Segreto Vaticano. Segreteria di Stato. America Centrale
1923-1930 (1932). Fascicolo 34. Diocesi di San Jose (Costa Rica). F. 2r.

La respuesta de Roma se dio el 12 de febrero y la misma resaltaba
la cualidad del trabajo realizado hasta el momento por Mons. Maren-
co. Desde Roma se le invitd a hacer lo posible para “proponer que
Puntarenas con el Guanacaste fuesen erectas como un Vicariato y
que fuese confiado a una Congregacion u Orden Religiosa, donde ten-
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drian personal y medios de subsistencia por sus pocos habitantes”*®,
esto al tener en cuenta tanto la fe de los costarricense como el deseo
del papa que siempre pensaba en el bien de los creyentes, decia la
carta. De igual manera, la Santa Sede afirmd que si el gobierno en vez
de desear un vicariato apostélico en el Occidente del pais queria una
didcesis, la curia romana no veia problema en “admitir la provincia
de Alajuela” como sede®, visto que “si habria suficientes habitantes,
personal y medios para la asistencia y con una poblacion de 170.410
habitantes en vez de solo 62.984”%°. Delante de este escenario Mons.
Marenco se podia mover mucho mas libre pues Roma le permitia dos
soluciones, la creaciéon de dos vicariatos apostélicos en las costas
Caribe y Pacifica o una diécesis en la region Occidental con sede en
Alajuela, pero Heredia siempre bajo la jurisprudencia de San José y
no de Alajuela como deseaba Monestel®'.

El ano de 1920 fue un afno determinante para la creacién de la
provincia eclesiastica, esto a causa de diversos sucesos que se
dieron en esos doce meses. En primer lugar, el gobierno civil se de-
claro dispuesto a aceptar cualquier propuesta que Roma indicara.
Aun asi, el presidente Acosta hizo una solicitud muy especial que
la Santa Sede escuchd y aceptdéd como muestra de cordialidad y di-
plomacia con el gobierno de Costa Rica que tanto le habia dado.
Esta propuesta fue que la sede de la diécesis en Occidente no fuese

48 Texto original: proporre che Puntarenas col Guanacaste sia eretta in Vicaria-
to ed affidato ad una Congregazione od Ordine Religioso onde avere perso-
nale e mezzi di sussistenza per i poco abitanti.

4 Texto original: ammettervi la provincia di Alajuela.

%0 Las citas de la 35 a la 37 se encuentran en: AA.EE.SS., Costa Rica, 1917-
1920, Fasc. 31, Pos. 108-114, ff. 4-6. Texto original: si avrebbero sufficienti
abitanti quindi personale e mezzi per la sua assistenza e con una popolazio-
ne di 170.410 abitanti invece di soli 62.984.

5 AA.EE.SS., Costa Rica, 1917-1920, Fasc. 31, Pos. 108-114, ff. 4-6.
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Puntarenas sino Alajuela, pero sobre esto se hablara mas adelante.
Sobre el tema de quiénes serian los hombres para ocupar los pues-
tos de obispos se mencionaban con mayor fuerza los siguientes
nombres: Mons. Stork como arzobispo, pues era el obispo de San
José, Rafael Oton Castro Jiménez “alumno benemérito del Cole-
gio Pio Latino Americano” como el obispo de la otra sede, ya fuese
Puntarenas o Alajuela y un lazarista de la confianza de Mons. Stork
para el Vicariato en Limoén®2. En medio de esto el gobierno de Costa
Rica envié, dias después, una terna de posibles hombres que ellos
aceptaria como nuevo o nuevos obispos en caso de fuerza mayor, la
lista fue la siguiente: “a) Monsenor Guillermo Rojas, costarricense,
actual Obispo de Panama; Rvmo Padre Luis Saverio Munoz, guate-
malteco, actual Superior de la Residencia de los Padres Jesuitas de
Barranquilla; Pb. Doctor Nicolas Tijerino, Arcediano de la Catedral
de Ledn; Pbo. Dr. Otén Castro, candnigo de San José”* y Alejandro
Porras®y para el vicariato apostélico de Limdn se indic6 al lazarista
Agustin Blessing, rector del Seminario de San José®, quien terminé
siendo el elegido en el aflo de 1922, como se vera mas adelante.
Esta propuesta en la que se indicaban hombres no nacidos en Cos-
ta Rica respondié a un hecho en particular, demostrar el rechazo
contra un posible nombramiento de Monestel, pues se le dejé claro
a Roma que se preferia un extranjero que a Mons. Monestel.

EL 30 de junio de 1920 Mons. Mons. Marenco escribié una nueva
carta a Roma, donde comunicaba la divisién propuesta y defendida
por ély Mons. Stork. Indicaba que el parecer de Stork debia ser es-

52 AA.EE.SS., Costa Rica, 1920, Fasc. 32, Pos. 114, f. 32.
53 ASV.SS-ANAC. 1915-1923, fascicolo 83, Governo di Costa Rica, f. 162.
5 AA.EE.SS., Costa Rica, 1920, Fasc. 32, Pos. 114, f. 16v.

% AA.EE.SS., Costa Rica, 1920, Fasc. 32, Pos. 114, f. 16v.
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cuchado pues era gracias a “Mons. Stork, que ha recorrido de costa
a costa el territorio de la Republica”®®, que se puede tener un pa-
norama mas claro y en beneficio de todos. Sin embargo, en medio
de esto aparecié la propuesta del presidente de la republica, Julio
Acosta, quien en honor a la “Provincia de Alajuela, donde él nacio
[en San Ramdén] y donde viven sus padres”®’ solicité que la sede de
la didcesis en el Occidente fuera en la ciudad de Alajuela y no en
Puntarenas. Ante esta propuesta y para evitar un malestar entre el
gobierno del pais y la Santa Sede, tanto Marenco como Stork es-
tuvieron dispuestos a aceptar el “consejo/solicitud” presidencial.
Marenco habia enviado esta carta a Roma sin saber que el 21 de
junio se escribia, en los palacios apostdlicos, un documento don-
de la curia romana comunicaba que el gobierno del pais apoyaba
la siguiente division: “71°.-Arquididcesis de San José con las Provin-
cias de San José, Cartago y Heredia; 2°.-Didcesis de Alajuela, con
las Provincias de Alajuela, Puntarenas y Guanacaste; y 3°.-Vicaria-
to Apostolico de Limdn, con la Provincia omonima [sic]”, con ello
se confirma lo que Marenco habia escrito con anterioridad. En esa
misma carta en la que confirmaba la divisidon que el presidente de-
seaba, Roma confirmaba que el gobierno habia aceptado el ingreso
de una nueva orden religiosa para que se encargara del auxilio en el
campo espiritual a los habitantes de Guanacaste. Adema3s, indica-
ron que esperaban que el titulo de arzobispo no fuera dado a nadie
mas que a Juan Gaspar Stork Werth y que el nuevo obispo (el de
Alajuela) fuera “escogido entre los sacerdotes costarricense mas

% Texto Original: Mons. Stork, come quegli che ha percorso palmo a palmo il
territorio della Repubblica.

57 Texto original: Provincia di Alajuela, dove egli nacque e dove dimorano i suoi
congiunti.
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acreditados y que el Vicario Apostélico sea del entero agrado del
futuro Arzobispo Doctor Stork”®e.

Como se puede observar, la creacion de la Provincia Eclesiastica
para Costa Rica no respondia solo a intereses religiosos, sino tam-
bién a anhelos y deseos del presidente de turno y el deseo de mante-
ner buenas relaciones con el poder civil por parte de la Santa Sede.
Esto lo demuestra la intervencion en el cambio de sede de Puntare-
nas a Alajuela. Sin duda deja claro que en Costa Rica nunca exis-
tid una separacién entre Estado e Iglesia, que las relaciones entre la
Santa Sede, la Iglesia localy el gobierno civil eran de relativa armonia
y cordialidad. Esto no niega el intento por “secularizar” a la sociedad
que se dio desde finales del siglo XIX, pero tampoco oculta que en las
relaciones entre las instituciones predominé la armonia, al punto que
el gobierno permitia el ingreso de nuevas 6rdenes religiosas y hasta
financié las nuevas sedes episcopales, como se vera mas adelante.

El panorama con el cual Mons. Marenco debia desarrollar su tra-
bajo en Costa Rica era el siguiente. Roma le encomendé consolidar
la division de la didcesis-pais de Costa Rica. El gobierno costarri-
cense aceptd su propuesta, a la cual le agregd algunos cambios,
pero a grandes rasgos quedd como se deseaba: una arquididcesis
en con sede en San José, una didcesis nueva en Alajuela como lugar
de residencia del obispo y el Vicariato Apostélico de Limén. Ade-
mas, el titulo de arzobispo debia ser para Mons. Stork, mientras que
el obispado de Alajuela seria para Rafael Oton Castro Jiménez y el
de vicario apostolico, seria para Agustin Blessing, rector de semina-
rio en San José y miembro de la Congregacion de la Misién, conoci-
dos como los lazaristas. Misma orden a la cual habian pertenecido
los obispos Thiel y Stork. Esto demostraba que aln sin concordato

58 Las citas de la 43 a la 45 se encuentran en: AA.EE.SS. Costa Rica, 1920, fasc.
32, Pos. 114, f. 21-22.
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el gobierno civil, claro esta con el permiso de la Santa Sede (bajo
la premisa de las buenas relaciones diplomaticas y religiosas que
tenian entre las partes, aceptd las sugerencias que el gobierno rea-
lizd) tuvo su cuota de injerencia en la definicion final de la division
eclesiastica del pais y en el nombramiento de los nuevos prelados.

Los anhelos y deseos de ser obispo en Costa Rica: una carga
mas para Mons. Marenco

Ahora bien, se puede decir que el “problema” de poner de acuer-
do al gobierno con la Santa Sede habia pasado y se habia logrado
llegar a un punto de comunién para ambas instituciones. El proble-
ma se dio cuando Marenco tuvo que enfrentar las ambiciones cle-
ricales de dos obispos que deseaban su espacio en las sedes epis-
copales por crearse. Estos eran Mons. Antonio Monestel Zamora y
Mons. Claudio Maria Volio Jiménez. Marenco sabia del proceder de
Mons. Monestel en su deseo de ser obispo en el pais, al punto de en-
terarse de encuentros secretos que Monestel habia propiciado con
personas del gobierno civil para que aceptara mejor su propuesta de
divisién y su nombre para una de las nuevas sillas episcopales. Ma-
renco también conocid de una carta enviada por Monestel a Roma
en la cual deslegitimaba su trabajo. Ademas, tenia que lidiar con los
comentarios que la familia de Monestel hacia en publico, con el fin
de “enturbiar” las aguas y buscar con ello el beneficio de su familiar.

Ademas de lo anterior Marenco debia soportar la presunta inten-
cion de Mons. Volio por ser transferido de Honduras a Costa Rica. Se
debe dejar claro que Mons. Volio fue menos insistente que Mones-
tel, pero a Roma, de manera “misteriosa”, empezaron a llegar cartas
que solicitaban que Volio fuese trasladado a Costa Rica. Una de es-
tas cartas fue la firmada por Mons. Alfonso Belloso, obispo auxiliar
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de San Salvador. En esta misiva fechada el 2 de diciembre de 1920,
Belloso comentaba al “Secretario de la Sagrada Congregacidn de
Negocios Eclesiasticos”, que Volio era infeliz a causa de su condi-
cién de obispo en un lugar desolado y privado de vias de comunica-
cion, sin el clero suficiente para poder evangelizar la region. Belloso
prosiguidé e indicé que Honduras era un sitio que necesitaba religio-
sos no miembros del clero secular, esto a causa de que “Elgobierno
los prefiere y el pueblo los adora por sus cualidades especiales”. Por
ultimo, el auxiliar de San Salvador exalté la postura de Volio como
obispo, al indicar que no renunciaba a su cargo por su “altivez y fi-
delidad a sus promesas”. Belloso indico que para él el mejor lugar
donde Volio podria seguir su misién era en Costa Rica, esto a causa

My
I

de que ahi “tendria inmensamente mas campo de accion®®.

Para Marenco no era problema conocer los anhelos de Monestely
Volio por ser obispos en Costa Rica, pues era normal. Se convirtié en
inconveniente el deseo de ambos cuando estos dos personajes in-
terfirieron en el trabajo de Mons. Marenco, en particular cuando este
tuvo la plena certeza de que ambos eran impopulares ante los fieles,
los sacerdotes residentes en el pais y para el mismo gobierno civil.
Por ejemplo, elinconveniente con Mons. Antonio del Carmen Mones-
tel era mayor, pues no lo deseaba ni aceptaria el clero, los fieles y el
gobierno, esto por su comportamiento desde que era sacerdote, asi
como su accionar a espaldas de la Internunciatura en su anhelo de
ser obispo en Costa Rica. Por su parte, el conflicto con Mons. Claudio
Maria Volio era que pertenecia a una familia que habia tomado una
posicion favorable a la dictadura de los Tinoco y en este momento
no estaban en buenas relaciones con el gobierno “post-dictadura”.
Con todo esto Marenco debia maniobrar con cuidado y mucha pre-
caucion para poder concluir de manera favorable su principal trabajo

% AA.EE.SS., Costa Rica, 1920, Fasc. 32, Pos. 114, ff. 36-37v.
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en tierras costarricenses. Lo que demuestra de nueva cuenta que el
crear una provincia eclesidstica en aquellos tiempos era un asunto
que traspasaba lo religioso y llegaba hasta el ambito politico.

Una muerte que aceleré todo: una muestra de la utilidad de los
representantes del papa dispersos por el mundo

Elano de 1920 terminé con una triste noticia para la Iglesia cato-
lica costarricense, esta comunicaba la muerte de Mons. Stork. Esta
informacion se convirtié en un nuevo dolor de cabeza para Mons.
Marenco y su plan de la divisidon de la diécesis-pais. Stork murid el
12 de diciembre de 1920 en medio del viaje que habia realizado a
Europa. Eldeceso ocurrié en Colonia, Alemania, cuando fue a visitar
a sus parientes, luego de haber ido a Roma a su visita “Ad Limina”®°.
Este suceso cambid por completo el panorama que se habia creado
al interno del poder civil y religioso del pais para la creacidon de la
provincia eclesiastica de Costa Rica. Esto, a causa de que antes de
la muerte de Mons. Stork solo se necesitaba definir los limites terri-
toriales de las nuevas sedes y la aceptacion de los dos postulados:
Castro Jiménez para Alajuelay Blessing Prissinger para Limén®'. Con

80 Quirds Castro (1996, p. 211).

& El nombramiento de Agustin Blessing como primer Vicario Apostélico de Li-
mon atravesoé una via distinta a los nombramientos del primer arzobispo de
San Joséy el primer obispo de Alajuela. Desde el inicio de los planes de divi-
sidén de la didcesis de San José se indic6 que en Limdn se crearia un Vicariato
Apostolico atendido por los paulinos de la provincia de Colonia, Alemania,
residentes en Costa Rica. A la vez se indic6 que el hombre escogido debia
ser de la confianza de Mons. Stork, pero por mucho tiempo no se menciond
nombre alguno en particular. Sin embargo, el 6 de setiembre de 1921, Mons.
Valentin Nalio le escribié a Mons. Castro y le indicé que el Superior de la
Congregacidn de la Misidn habia enviado una terna, en la cual los candidatos
eran: “Agustin Blessing, Nicolas Stappers y Federico Maubach” (este ultimo
recordado con aprecio en el Sur-Sur de Costa Rica por su trabajo misionero
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la muerte de Stork, correspondia buscar un nuevo obispo y en par-
ticular para el cargo mas importante del episcopado costarricense.
Ahora bien, la cuestién de buscar a un hombre mas y que Roma lo
aceptara no era tan simple, pues también debia ser del agrado del
gobierno civil, quien sin duda procuraria su grado de intervencién,
no solo por creerlo sano, sino por los “derechos adquiridos” durante
el proceso de formacion de la Provincia Eclesiastica. Por lo anterior,
el gobierno y mediante un documento firmado por Alejandro Qui-
rés, Ministro de Relaciones Exteriores, dirigido a Mons. Marenco y
catalogado como “CONFIDENCIAL”, le comunicé el 8 de enero de
1921, con la muerte de Mons. Stork al gobierno no le parecia opor-
tuno apoyar la division de la diécesis de San José:

“ya no vemos la urgencia de ella [la divisién], y en este mo-
mento en que estd abierta a sucesién del Obispado, seria
hasta cierto punto contraproducente para la tranquilidad de
los circulos catdlicos, aumentar con nuevas candidaturas la
divisién entre el clero y dar incentivo a las ambiciones, que
son humanasy explicables aun entre sacerdotes” 2.

entre los afios de 1913 y 1935, afio de su deceso en: QUIROS CASTRO, José
Alberto. 50 aniversario de la Didcesis de San Isidrio de El General. San José:
Ediciones Serrano Elizondo, 2004, p. 28-35 y https://www.diocesissanisidro.
org/sacerdotes/pbro-federico-maubach-krudwig/. A pesar de esta terna el
hombre de confianza de Mons. Stork era Blessing quien para aquellos afios era
rector de Seminario. La terna se presentd y el Cardenal Mons. Guillermo Won
Rossum, Prefecto de la S. Congregacion de Propaganda Fide selecciond al la-
zarista Agustin Blessing Prinsinger como primer Vicario Apostélico de Limon.
La eleccién del Vicario de Limén recaia en manos del Prefecto de Propaganda
Fide, ya que este 6rgano seria el que financiaria, en cierta medida, la misién en
el Caribe costarricense. La némina fue aceptada en 1922 y Agustin Blessing
se convirtié en el primer Vicario Apostélico de Limén y en esta escogencia el
Estado no dijo mayor cosa y aceptd el nombramiento. ASV.SS-ANAC Fasc. 33.
Diocesi di San Jose (Costa Rica),1916-1923, ff.125.

%2 AA.EE.SS., Costa Rica, 1920-1921, Fasc. 33, Pos. 115-118, f. 11v.
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Ademas, proponia que la creacion de la Provincia Eclesiastica
era mejor “aplazarla para una época que fijaremos de comun acuer-
do”%, La carta finalizaba indicando que al tenerse que buscar un
sustituto para el obispado de San José el mejor candidato seria el:

“Candnigo Dr. Don Rafael Otén Castro Jiménez, cuyas dotes
intelectuales, cuya seriedad de caractery buenas relaciones
con el actual Gobierno, son prendas de armonia futura entre
el Estado y el Poder Eclesiastico, tan necesarias y deseables
si se quiere el bien y la prosperidad de nuestra Patria”%.

Ante esta solicitud, el panorama cambiaba por completo, todo
el trabajo, todo el esfuerzo, todo contra lo que habia luchado Mons.
Marenco para encontrar un punto medio entre lo que deseaba la
Santa Sede, lo que le parecia “bueno” al Estado y lo mas “6ptimo”
para la Iglesia catdlica costarricense se cancelaba. En un “instante”
Marenco veia perdido todo su trabajo a causa de la muerte de Mons.
Juan Gaspar Stork.

Sorprendido por el accionar de los gobernantes costarricenses,
Mons. Marenco saco a relucir su conocimiento sobre la curia roma-
na. Escribié con mucha premura, pero también con mucho cuidado
una carta a Roma fechada el 12 de enero de 1921, donde comuni-
caba el cambio de planes que tenia en mente el gobierno del pais.
Dicho documento era preciso, le indicé a la Santa Sede el plan de

63 AA.EE.SS., Costa Rica, 1920-1921, Fasc. 33, Pos. 115-118, f. 11v.

5 AA.EE.SS., Costa Rica, 1920-1921, Fasc. 33, Pos. 115-118, f. 11v. Este argu-
mento expuesto por las autoridades civiles demuestra su interés por el he-
cho de que quien fuera elegido para obispo debia ser una persona que man-
tuviera la armonia entre las partes. Por ende, si para ello debian de proponer
un nombre lo harian sin problema alguno, como fue su recurrente defensa
por Mons. Stork antes de su muerte y luego por el presbitero Rafael Otén
Castro para la sede de San José, a quien considera propicio para mantener
y fortalecer las relaciones de ayuda y armonia entre la jerarquia catdlica y el
poder civil costarricense.
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suspender la creacion de la Provincia Eclesiastica de Costa Rica.
También notificd que ni el gobierno ni el mismo clero deseaban otro
obispo extranjero, como lo habian sido los dos ultimo Thiel y Stork,
de origen aleman. A la vez les expuso que en este momento los go-
bernantes deseaban para la didcesis de San José al presbitero Ra-
fael Otén Castro Jiménez, quien habia sido postulado con anterio-
ridad para la nueva sede episcopal de Alajuela, pero por la muerte
de Stork, ahora lo querian como obispo de Costa Rica. Unido a lo
anterior, también informé el caso de Mons. Monestel, quien era cos-
tarricense y que se encontraba en el pais luego de haber sido obli-
gado a que renunciara a ser el “auxiliar con derecho de sucesion del
Arzobispado de Tegucigalpa”®®. Marenco menciond las recurrentes
intenciones de Monestel por la sede de San José, alindicar que des-
de haciatiempo era “notorio su deseo porla Sede de S. José”®®, pero
que su postulacién era rechaza por el gobierno bajo el argumento de
“serpoco grato del Clero y en general también del pueblo”®’, hechos
gue lo volvian de poco agrado para las partes interesada, expuso
Marenco®.

Ahora bien, ante esta nueva situacién Marenco le propuso a la
Secretaria de Estado de la Santa Sede que se hablara con el repre-
sentante diplomatico de Costa Rica en Europa, el sefior Manuel Maria
Peralta, pues los Unicos candidatos propicios de origen costarricense
eran Monestel y Castro. Con casi 16 siglos (después de ser aceptada

& Texto original: Coadiutoria con diritto di successione dell’Arcivescovado di
Tegucigalpa.

% Texto original: noto aspirante alla Sede di S. San José.

5 Texto original: essere poco o punto gradito al Clero e in generale anche al
popolo.

68 Las citas de la 51 a la 54 se encuentran en: AA.EE.SS., Costa Rica, 1920-
1921, Fasc. 33, Pos. 115-118, f. 9-9v.
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en el Imperio Romano) de experiencia en el manejo de relaciones con
gobiernos y gobernantes, Roma comprendié la naturaleza del proble-
ma y supo cémo solucionarlo, ante ello decidié moverse con rapidez
y prudencia, pero teniendo claro que lo escrito, escrito esta. Por ello
comunico6 a Mons. Marenco su decision final el 30 de enero de 1921.
En una carta redactada 18 dias después de la comunicacién de Ma-
renco, Roma le anunciaba la creacion de la Provincia Eclesiastica de
CostaRica, la cual se dividiria asi: una arquididcesis con sede en San
José, una diécesis con sede en Alajuela y el Vicariato Apostélico con
sede en Limon®®, El 24 de febrero, en una nueva misiva Roma comuni-
c6 aMarenco que el 16 de febrero pasado el Santo Padre, mediante la
Bulla “Praedecessorum Nostrorum?, ratificaba la ereccién de la Pro-
vincia Eclesidstica de Costa Rica, y que, ademas se habia dignado en
“promover a la sede Metropolitana al Candnigo Rafael Otdn Castro y
a la sede episcopal de Alajuela a Mons. Monestel”’°. Por ultimo, Gas-
parri le indicé a Marenco que esperaba que dichas ndminas fuesen
aprobadas por el gobierno costarricense’’. EL 1° de marzo de 1921 la
“Legacion de Costa Rica” en Europa, representada por Manuel Maria
Peralta, escribié una carta donde comunicaba que el gobierno esta-
ba de acuerdo y con “gratitud ante la decision del Santisimo Padre””?.
De esta manera, y asi de “veloz”, se concluyod el proceso que generd
la ereccion de la Provincia Eclesidstica de Costa Rica y el nombra-
miento de los nuevos obispos para las nuevas sedes episcopales. La
muerte de Stork, unida a la posicién del gobierno de retrasar la divi-

8 AA.EE.SS., Costa Rica, 1920-1921, Fasc. 33, Pos. 115-118, ff. 10-13v.

70 Texto original: promuovere alla sede Metropolitana il Canonico Raffael Otto-
ne Castro, e alla sede vescovile di Alajuela Mgr. Monestel.

7' Las citas de la 56 a la 57 se encuentran en: AA.EE.SS., Costa Rica, 1920-
1921, Fasc. 33, Pos. 115-118, f. 15.

72 AA.EE.SS., Costa Rica, 1920-1921, Fasc. 33, Pos. 115-118, ff. 16-16v.
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sién, en vez de detener el proceso lo aceleraron. Roma logré tomar
unadecisién rapiday en beneficio de todo lo que le habia propuesto a
su representante gracias al trabajo desarrollado por este, pero en par-
ticular por su comunicacién constante y fluida sobre este punto. Esto
se logré gracias al hecho de que el enviado papal residia en el pais,
lo que le permitia tener relaciones estrechas y una comunicacion
casi cotidiana con el gobierno local y hasta con la misma feligresia.
Ademas, lo anterior confirmé las buenas relaciones vigentes entre la
Santa Sede y el gobierno de Costa Rica, lo cual hizo posible llegar a
la conclusion del proceso que se habia iniciado desde el arribo de
Mons. Cagliero.

Imagen 4 - Mons. Rafael Otén Castro Jiménez. | Arzobispo de San José
(1921-1939).

Fuente: AHABAT, Seccioén: fotografias 711.
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Esta muestra de excelentes relaciones entre Roma y Costa Rica
la confirmaron diversos hechos que se dieron tiempo después, pero
todos vinculados a la nueva Provincia Eclesiastica. En primer lugar,
entre el 15, 16y 29 de julio el gobierno dio muestra de esta relacién
estrecha y de armonia con la totalidad de la Iglesia catdlica costa-
rricense. Por ejemplo, el 15 de julio y amparandose en el inciso 13
del articulo 102, de la Constitucién acordd “Conceder el respectivo
exequatur a la Bula”, que indicaba la:

“independiza de Guatemala la jurisdiccidn eclesiastica de
Costa Rica, se erige Arquididcesis y se divide en tres partes
el territorio, a saber: La Sede Metropolitana en la capital de
la Republica, con las provincias de San José, Cartago y He-
redia; la nueva Didcesis con Sede en la ciudad de Alajuela
y tres provincias las de Alajuela, Puntarenas y Guanacaste y
un Vicariato Apostélico exclusivamente para la provincia de
Limon, y por cuanto decreto por La Santa Sede tiene a la me-
jor administracion de los intereses espirituales y temporales
de la Iglesia Catdlica, con honor y provecho evidente para la
Nacién”7s,

Este mismo proceder se llevd a cabo el 16 de julio cuando dio
el exequatur bajo la misma légica, a la bula que nombraba a Castro
Jiménez como primer arzobispo de San José’ . El 21 de julio hicie-
ron lo mismo con la bula de Mons. Monestel”®. Luego dio asueto a

73 Biblioteca Nacional de Costa Rica (de ahora en adelante: BNCR), Leyes y
Decretos, cartera de Culto, decreto N° 118, del 15 de julio de 1921, segundo
semestre del afo de 1921, Edicién Oficial (San José de Costa Rica, Imprenta
Nacional, 1921).

74 BNCR, Leyes y Decretos, cartera de Culto, decreto N° 119, del 19 de julio de
1921, segundo semestre del afio de 1921, Edicion Oficial (San José de Costa
Rica: Imprenta Nacional, 1921).

7S BNCR, Leyes y Decretos, cartera de Culto, decreto N° 120, del 21 de julio de
1921, segundo semestre del afio de 1921, Edicion Oficial (San José de Costa
Rica: Imprenta Nacional, 1921).
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los empleados publicos para que fueran a la ceremonia de consa-
gracion de Mons. Castro, la cual se daria el préximo 2 de agosto de
aquel 1921.7¢ Este tipo de exequatur podria ser visto como un sim-
ple formalismo dentro de la relacién Estado-Iglesia en Costa Rica,
pero no era asi. En primer lugar, ya no existia el Concordato que lo
amparaba, pero si estaba presente este permiso en la Constitucién
de 1871, hecho que Roma lo aceptd por verlo como una forma de
mantenerse unida y en sintonia con el Estado costarricense, y dejé
claro que la cancelacidn por parte del gobierno costarricense del
Concordato en 1884, no fue sinénimo de que el orden y las relacio-
nes entre ambas instituciones hayan sido canceladas. Estas bue-
nas relaciones se confirmaron con tres acciones mas, las cuales se
ejecutaron anos después de la salida de Acosta como presidente
del pais, lo que corrobora que no era un accionar solo de un presi-
dente en particular, sino la norma entre los gobernantes del pais 'y
su relacion con la jerarquia catélica costarricense.

Las nuevas acciones que demostraban esa cercania fueron las
donaciones o facilidad de venta que dio el Estado de terrenos para
que en ellos se construyeran las nuevas residencias de los nue-
vos obispos del pais. Durante el periodo comprendido entre 1925
y 1936, en el cual se desarrollaron las administraciones de Ricardo
Jiménez Oreamuno (segunday tercera vez; 1924-1928 y 1932-1936)
y la segunda de Cleto Gonzalez Viquez (1928-1932), las relaciones
entre Estado e Iglesia catélica fueron estables y cordiales, al punto
de que en la segunda administracion de Jiménez Oreamuno, el 28
de octubre de 1925, el Congreso Nacional autorizé para que:

76 BNCR, Leyes y Decretos, cartera de Culto, decreto N.° 262, del 29 de julio
de 1921, segundo semestre del ano de 1921, Edicion Oficial. San José de
Costa Rica: Imprenta Nacional, 1921.
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“El Poder Ejecutivo otorgara a las Temporalidades de la Igle-
sia Catdlica para ser inscrita a nombre de la Didcesis de Ala-
juela, titulo traslativo de dominio de la propiedad que confor-
me al articulo 1° del decreto N° 25 de 23 de abril de 1923, fue
donada para residencia del Prelado de la citada Didécesis””’ .

Imagen 5 - Mons. Antonio del Carmen Monestel Zamora. | Obispo de Alajue-
la (1921-1937).

Fuente: http://www.diocesisdealajuela.org/intenciones-agosto-2017.html.

Por su parte Gonzalez Viquez firmo el acuerdo para vender un te-
rreno a la par de la Catedral de San José, para que se convirtiera en
la nueva casa Arzobispal, el cual decia:

7”7 BNCR. Leyes y Decretos. El Congreso Constitucional de la Republica de
Costa Rica N° 28, 28 de octubre de 1925, segundo semestre del afio de 1925.
Ediciéon Oficial. San José de Costa Rica: Imprenta Nacional, 1921, p. 536.
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“Articulo 1° Autorizase al Poder Ejecutivo para que, por la suma
de noventa mil colones venda a las Temporalidades de la Igle-
sia la casa propiedad del Estado, que pertenecié al doctor don
Adolfo Carit, situada al lado Sur del Palacio Arzobispal, en este
capital, inscrita en el Registro de la Propiedad, Partido de San
José, Tomo 786, Folio 446, N° 11777, Asiento 8.

Articulo 2° Es condicién de la venta que las Temporalidades de
la Iglesia construyan, en la finca que ahora se traspasa, un edi-
ficio para la residencia Arzobispal; y que los noventa mil colo-
nes, sean destinados a la formacién de un fondo para la cons-
truccién de un edificio en el cual se puedan alojar las oficinas
gue hoy estan instaladas en la propiedad que se vende”’&.

Por ultimo, en la terceray ultima administracion de Ricardo Jimé-
nez, el gobierno ordend dar a favor del Vicariato de Limon que se:

“Facultese al Poder Ejecutivo para que done al Vicariato
Apostdlico de Limodn las fincas inscritas en el Registro de la
Propiedad, Partido de Limén, tomo 387, folios 305, 361y 411,
numeros 297, 311y 323, asientos 7, 8 y 8 que son terrenos y
edificios que ocupd el Asilo Infantil, a fin de que sirva de resi-
dencia al Vicario Apostdélico de aquella jurisdiccion”’®.

A estas ventas, donaciones/cesiones de terrenos se les unia el
dinero que se le giraba afno a afio, tanto a la arquidiécesis de San
José como a las dos nuevas sedes episcopales. Para demostrar di-
cha entrega de dinero por parte del gobierno central de la republica
se presentan los siguientes cuadros que son copia fiel de los que
establecia el presupuesto nacional para los afios de 1930 y 1935,

78 BNCR. Leyes y Decretos. Poder Legislativo, decreto N.° 2 del 26 del mes de
setiembre de 1930, Segundo Semestre del afio de 1930, Edicién Oficial. San
José de Costa Rica: Imprenta Nacional, 1931, p. 178.

’* BNCR. Leyes y Decretos. Poder Legislativo, decreto N.° 2 del 21 de julio de
1933, Segundo Semestre del afio de 1933, Edicién Oficial. San José de Costa
Rica: Imprenta Nacional, 1934, p. 64.
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que, aunque para el ultimo ano el monto bajé por motivo de la cri-
sis del 29, siempre fue muestra de la uniény colaboracién entre las
instituciones.

Imagen 6 — Mons. Agustin Blessing Prinsinger. | Vicario Apostélico de Limon
(1921-1934).

Fuentes: AHABAT, Seccidn: Fotografias 121.
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Cuadro 1-Monto y divisién de este de la dotacién anual que Estado
costarricense entregaba a la Iglesia catolica para el afio de 1930.

Tema Monto mensual | Monto anual
Arzobispado ¢1000 ¢12000
Venerable Cabildo ¢1750 ¢21000
Seminario ¢250 ¢3000
Catedral ¢200 ¢2400
Mision General ¢150 ¢1800
Obispado de Alajuela ¢15000
Misiones de Alajuela ¢3000
Guanacaste y Puntarenas ¢6000
Vicariato de Limén ¢12000
Misiones de Limén ¢3000
Eventuales ¢5000
Total de la Cartera ¢842000

Fuente: BNCR. Leyes y Decretos. Cartera de Culto. Presupuesto para el
afio de 1930. Segundo Semestre del afio de 1929. Edicién Oficial. San José

de Costa Rica: Imprenta Nacional, 1929, p. 526.

Cuadro 2 - Monto y division de este de la dotacién anual que Estado
costarricense entregaba a la Iglesia catdlica para el afio de 1935.

Tema Monto mensual | Monto anual
Arzobispado ¢787,50 ¢9450
Venerable Cabildo ¢1350 ¢16200
Seminario ¢202,50 ¢2430
Catedral ¢162 ¢1944
Misidn General ¢121 ¢1452
Obispado de Alajuela | ¢765 ¢9180
Misiones de Alajuela | ¢153 ¢1836
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Tema Monto mensual Monto anual

Guanacaste y Punta- | ¢306 ¢3672

renas

Vicariato de Limén ¢612 ¢7344

Misiones de Limén ¢153 ¢1836

Eventuales ¢0 ¢0

Total de la Cartera ¢55350,00 ** suma correcta
¢55344

Fuente: BNCR. Leyes y Decretos. Cartera de Culto. Presupuesto para el
afno de 1935. Segundo Semestre del afio de 1934. Edicién Oficial. San José
de Costa Rica: Imprenta Nacional, 1934, p. 132.

Con todo lo mostrado anteriormente, la injerencia por parte del
Estado costarricense para crear la Provincia Eclesiastica, sugerir los
hombres “propicios” para cada nueva sede, los exequatur y hasta
las donaciones de tierra y dinero son muestras de las buenas rela-
ciones entre las partes. De igual manera, deja claros los elementos
que el representante del papa debia tener a la hora de desarrollar
su trabajo en un pais como Costa Rica, que daba a manos llenas
a la Iglesia catdlica en general, ya que la donacién de terrenos, la
subvencion a la misma Iglesia y sus misiones fue una constante en
eltiempo y no una novedad o rareza. Por ende, escoger los hombres
y crear la provincia eclesiastica eran parte de las tareas encomen-
dadas por Roma al internuncio, pero también debia tener presente
que debia escuchar, y en la medida de lo posible complacer las “su-
gerencias” emitidas por el gobierno civil. Por ello el trabajo del en-
viado papal no era tarea sencilla, ya que debia ejecutar lo que Roma
queria y solicitaba, asi como lidiar con lo que el Estado le “pedia”
o sugeria, sin olvidar el “mal mayor”, que era el tolerar y sortear las
ambiciones de los interesados por sentarse en las nuevas sillas
episcopales de Costa Rica.
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Contodo lo antes indicado “encima” de sus hombros, se consta-
t6 las habilidades de Mons. Giovanni Marenco como diplomatico y
sacerdote, pues logré sortear todos los inconvenientes y pudo llevar
abuen puerto lo solicitado por la Santa Sede. Sorte6 las ambiciones
del clero nacional, los deseos de un presidente visto por la mayoria
como un no “catoélico”, pero que deseaba que los suyos (en particu-
lar sus padres) tuvieran un obispo cerca, por ello, ;cé6mo no com-
placerlo? Marenco comprendié el deseo presidencialy su rol como
diplomatico, por ende, le comunicé a Roma el anhelo presidencial
y esta con su largo conocimiento de la diplomacia accedio, y aplico
el refran romano del “do ut des” (doy para que me des). Lo anterior
bajo la légica de qué importancia podia tener para la historia de la
salvacioén el hecho de mover una sede episcopal de Puntarenas a
Alajuela, ninguna. Entonces se realizé el cambio y se complacié a
un presidente de un pais que daba a manos llenas en su relaciéon
Estado e Iglesia, pero que en particular dejaba que los lideres cato-
licos realizaran su misidn y tarea en pro de la salvacién con la mayor
libertad posible.

¢Por qué Mons. Castro y Mons. Monestel fueron los nuevos
obispos?: laimportancia del proceso de romanizacién de la Iglesia
costarricense

La pregunta formulada no se responde de manera simple al in-
dicar que se dio por la muerte de Stork y que todo obispo debia de
tener su didcesis, en particular por el caso de Mons. Monestel. La
verdadera respuesta se encuentra mas bien en un proceso llamado
la romanizacion de los fieles y ministros ordenados, proceso que
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Roma impulsé para el caso de América Latina luego de 1830%, pero
gue en Costa Rica se profundizé luego del episcopado de Mons.
Thiel en 18808". ELnombramiento de ambos no debe verse solo des-
de el aspecto de que eran los unicos candidatos idoneos, pues ha-
bian varios sacerdotes para dichos puestos, por ejemplo Rosendo
Valenciano, Alejandro Porras, Mons. Guillermo Rojas, entre otros,
pero en particular estaban los padres lazaristas, pero estos se en-
contraban descartados por las quejas que llegaban a la Delegacidén
Apostoélica y los diversos informes que enviaron los representantes
del papa a Roma, en los cuales se indicaba que el clero nacional no

80 Sobre este tema en Costa Rica ha sido poco lo que se ha explorado, analizado
y expuesto, pero en América Latina, como en Europa, es abundante la infor-
macion al respecto, se citaran los trabajos mas sobresalientes para dar una
idea general del tema en la regién, para Chile: SERRANO, Sol. ¢§Qué hacer
con Dios en la Republica? Politica y secularizacién en Chile (1845-1885).
Chile: Fondo de Cultura Econémica, 2009; para México: BAUTISTA, Cecilia.
Hacia la romanizacién de la Iglesia Mexicana a fines del siglo XIX. Historia
Mexicana, LV, n. 1, 2005, p. 99-144, 100. Disponivel em: www.redalyc.org/
pdf/600/60055103.pdf; para Argentina: DI STEFANO, Roberto. Pensar la Igle-
sia: el Rio de la Plata entre la reformay la romanizacién (1820-1834). Anuario
de Historia de la Iglesia. XIX, 2010, p. 221-239 y DI STEFANO, Roberto. El
pulpito y la plaza. Clero, sociedad y politica de la monarquia catélica a la
republica rosista. Buenos Aires: Siglo XXI, 2004. Para Brasil: AZZI, Riolando. A
neocristandade: um projeto restaurador. Sao Paulo: Paulus, 1994; e SANTI-
ROCCHI, [talo. Uma questao de revisdo conceitos: Romanizagdo-Ultramon-
tanismo-Reforma. Temporalidades, 2, 2010, p. 24-33. SANTIROCCHlI, ftalo.
Questao de Consciéncia. Os Ultramontanos no Brasil e o Regalismo do Se-
gundo Reinado (1840-1889). Brasil: Fino Trogo Editora; EDUFMA, 2015;y para
América Latina en general: DE ROUX, Rodolfo. La romanizacion de la Iglesia
catodlica en América Latina: una estrategia de larga duracion. Pro-Posigoes,
25,n.91, 2014, p. 31-54. Disponivel em: http://www.scielo.br/pdf/pp/v25n1/
v25n1a03.pdfy PLATA, William. La romanizacion de la Iglesia en el siglo XIX,
proyecto globalizador del tradicionalismo catélico. /n: BIDEGAIN, Ana Maria
(org.). Ideas y practicas catélicas en la modernidad. Bogota: UNAL, 2005.

8 Sandi Morales (202-).
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deseaba un nuevo obispo extranjero. Por ejemplo, en el afio de 1913
un feligrés le comunicaba a Cagliero lo siguiente:

“Es notoria la falta de armonia y perfecta inteligencia entre
una parte del clero y el Prelado. Débese esto principalmen-
te a la circunstancia de ser el segundo extrangero [sic]. A la
muerte de Mons. Thiel que también [sic] era aleman [sic], de-
seaba ardientemente el clero en su mayoria [sic] un Obispo
nacional. La designacion de Mons. Stork hay que confesar-
lo fue bien recibida por la sociedad, sobre todo por la clase
alta, mas no asi desgraciadamente por el clero de la Nacion.
El disgusto de algunos persevero latente, mostrandose ya en
hostilidad mal disimilada, ya en frialdad y desvio [sic], ya en
cierta predisposicion a la censuray la critica amarga”®2,

A estarealidad se unia la preferencia por parte del gobierno civil,
que para aquellos afos solicitaba hombres nacidos en el pais como
futuros obispos. Aunque se debe dejar en claro que en una de las
listas aca presentada los miembros del Estado propusieron hom-
bres extranjeros, pero con el fin de descartar a toda costa a Antonio
Monestel como candidato. Lista que fue eso, nada més una forma
de dejar claro su oposicién a la posible némina de Antonio Monestel
como obispo en Costa Rica. No puede pasar desapercibido el he-
cho de que, gracias al envié constante de seminaristasy presbiteros
a educarse en Roma, ya en Costa Rica existian sacerdotes-costa-
rricenses capaces de hacerse cargo de las didcesis del pais. Ahora
bien, Mons. Castro y Mons. Monestel fueron unos de estos hom-
bres, es por ello que terminaron asumiendo sedes catedralicias en
el pais, porque eran hombres de la confianza de la curia romana 'y
sacerdotes romanizados, sin ninguna duda. Los dos estudiaron en
la Ciudad Eterna. Por ejemplo, Castro se fue para Roma a la tem-
prana edad de los 12 ahos y alla obtuvo tres doctorados: Teologia,

8 ASV.SS-ANAC. 1915-1923, Fasc. 32, Diocesi di San José, f. 91.
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Filosofia y Derecho Candnico, en la Universidad Gregoriana. Todo
esto por el impulso que Mons. Thiel le dio desde que era nifio.

Por su parte, Monestel habia estudiado en Roma y se habia gra-
duado de la Gregoriana y en la Academia Romana. Su renuncia en
Honduras respondia a choques con el gobierno hondurefio por su
proceder poco prudentey a la politica de armonia que la Santa Sede
pretendia entablar con los gobiernos del area. Por ende, a Monestel
no lo hicieron renunciar por problemas de fe, dogma o moral, fue
una cuestion de relaciones diplomaticas.

A su manera, los dos demostraron a lo largo de su vida ser obe-
dientes a Roma y al papado. Los dos ejercieron cargos que, desde
la Ciudad Eterna, se les solicitd desempenfar fuera de las fronteras
costarricenses, esto por su celo, fe, disciplina, amor y obediencia
a la Santa Sede. Por ejemplo, Mons. Castro fue Vicario General de
la diécesis de Granada, Nicaragua, en ausencia de su amigo Mons.
José Pinoly Batres. Como ya se ha dicho Mons. Monestel habia sido
obispo auxiliar de Honduras con derecho a sucesiéon de Mons. Mar-
tinez y en 1908 se le habia solicitado el favor de preguntarle al pre-
sidente Cleto Gonzalez Viquez si el gobierno del pais aceptaria la
creacion de una Delegacién Apostélica en su territorio®s. Encargo
que muestra la confianza que desde Roma se le tenia.

Como seres humanos a los dos se les pueden hacer criticas por
uno u otro aspecto de sus vidas, pero era una constante en ellos su
adhesién a lo indicado por el papay su corte. Para ambos, la figura
del Sumo Pontifice era fundamental dentro de su fe. Muestra de ello
fueron sus recurrentes muestras de difusiéon a devociones que lue-
go de la Revolucién Francesa Roma utilizé para llevar adelante su

8 SANDI MORALES, José Aurelio. La Santa Sede in Costa Rica 1870-1936. Il
rapporto politico-religioso e diplomatico tra il governo del Costa Rica, la ge-
rarchia cattolica del Paese e La Santa Sede nel periodo liberale costaricano.
(Tesi di dottorato) Scuola Normale Superiore, 2017, p. 825.
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proyecto romanizador. Proceso que se caracterizaba por una union
fuerte, centralizada, estrecha e irrestricta con la figura del Santo Pa-
dre, cabeza visible de la Iglesia y Vicario de Cristo en la Tierra.

Ambos promovieron y propiciaron la romanizaciéon en Costa
Rica, que tanto deseaba Roma. Por ejemplo, Monestel era un asi-
duo propagador del culto al Corazdn de Jesus y durante su episco-
pado incentivé la entronizacién de esta devocidn en las casas de
sus fieles y hasta en presidios como el de San Lucas®. Por su parte,
Mons. Castro ademas de dedicar especial cuidado a la devocidn al
Corazoén de Jesus en su episcopado, junto con Mons. Blessing se
dieron a la tarea de construir el monumento a Cristo Rey, que aln
se encuentra, aunque abandonado en el Cerro de Ochomogo®. Sin
olvidar su funcién en establecer la Accion Catélica en Costa Rica,
como bien lo solicitaba Pio XI. A la vez, los dos enviaron seminaris-
tas y sacerdotes a estudiar a Roma, como la Santa Sede lo pedia.
Por su parte, Monestel envioé a varios de sus sacerdotes y semina-
ristas a Roma a estudiar y estuvo muy pendiente de ellos, de sus
notas, de su vida académicay espiritual®.

Lo anterior es muestra y confirmacion de que el proceso de ro-
manizacién impulsado por la Santa Sede desde hacia ya muchos
anos calé en estos dos hombres, como en la mayoria del clero na-
cionaly los feligreses. Ademas de su unién al sucesor de San Pedro,
contribuyeron a propagar las ideas, las fiestas religiosas, las devo-
ciones y el modo de pensar que llegaban desde Roma. Se puede
afirmar, sin temor alguno, que Roma buscé hombres fieles y leales
a ella. Castro y Monestel, a su modo, lo eran.

84 Sandi Morales (2017).
8 Sandi Morales (2017).

8 Sandi Morales (2017).
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A pesar de lo ya indicado no se responde en su totalidad la si-
guiente pregunta: ;como se explica que Monestel hubiese terminado
como obispo de Alajuela si ya en reiteradas ocasiones se indicé que
el gobierno, los fieles y el clero no lo queria, unido a que el mismo
Marenco preferia enviarlo al Caribe o a Panama como miembro de
una delegacion apostélica que nombrarlo en Costa Rica? El caso de
Monestel era un problema serio. Era considerado un buen sacerdo-
te, muy bien formado y respetuoso de la fe, del orden y la jerarquia,
pero alavez era poco prudente y muy ambicioso, se dice que tenia un
complejo de superioridad sobre el resto de los sacerdotes. Sus de-
seos de ser obispo se enfrentaban a la oposicion del gobierno civil, el
clero diocesano, parte de los fieles y del mismo internuncio. Ademas,
este Ultimo pensaba en serio lo de la isla del Caribe, pero también
nombrarlo en una sede vacante que se diese en el areay no en Costa
Rica, por lafama que lo acompanaba. Con la muerte de Stork, Maren-
co hizo su movimiento en el ajedrez diplomatico y religioso. Roma le
habia indicado que no deseaba en la region obispos sin diécesis, por
ende, a la muerte del paulino y de manera muy sutil Marenco presen-
t6 el caso de Monestel de la siguiente manera: Castro Jiménez para
San José y para Alajuela que quedaba sin candidato se nombraria a
Monestel, un sitio donde no podria generar mayores problemas con
el gobierno civil. Roma observé la propuesta y noté que se podia so-
lucionar no dos, sino tres problemas con un solo movimiento. Con el
nombramiento de Monestel se “eliminaba” su irregular situacién de
ser obispo sin sede, y asi se le proveia de obispo a Alajuela y no se
nombraba en San José, lo que le restaria acciéony posibles luchas con
el poder civil, como efectivamente sucedié. Esta determinacidn fue
muestra de la decisidon saloménica que tomaron entre Marenco y la
Santa Sede para el caso de Mons. Monestel en Costa Rica. La diéce-
sis de Alajuela era un lugar propicio para el caracter de defensor de la
fe, pero poco prudente de Mons. Antonio del Carmen Monestel. Era
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un sitio que se encontraba a cierta distancia de la capital y su rol de
obispo sufraganeo le haria pensar un poco mas su accionar, al pun-
to que pudo ejercer sin mayores sobresaltos su ministerio episcopal
hasta el dia de su muerte, el 8 de octubre de 1937. En sintesis, fue asi
como Mons. Marencoy la curia romana le dieron una sede episcopal
a Mons. Monestel, sin ofender o contrariar al gobierno civil de Costa
Rica, que tantas veces y de diferentes maneras indicé su rechazo por
Mons. Antonio Monestel. Ahora bien, se presentara una breve resefia
de la forma en como se vio la consagraciéon y toma de posesion del
primer arzobispo de San José, Costa Rica.

¢Qué se dijo en la Costa Rica de 1921 sobre su primer
arzobispo?

La noticia de que Costa Rica tendria su propia Provincia Eclesias-
ticay, por ende, su primer arzobispo no pasé desapercibida dentro
de los habitantes del pais. En si, se volvié un hecho de realce e im-
portancia para el ano de 1921, en el cual también se conmemoraba
el centenario de la independencia del antiguo Reino de Guatemala
de Espafa.

Muchos vieron el acto como un elemento mas en la conmemo-
racion del suceso independentista, aunque como ya se ha demos-
trado, no respondidé a un acto orquestado por la Santa Sede en re-
lacién con el centenario de la independencia.?” Como el hecho era

8 Donde si se planed, por parte de la Santa Sede, un evento vinculado al cente-
nario de la independencia del Reino de Guatemala fue en Guatemala. Roma
vio con buenos ojos y como un elemento que vinculaba lo religioso y lo poli-
tico la toma de posesién de Mons. Mufioz como arzobispo de Guatemala el
15 de setiembre de 1921. Sandi Morales (2017).

Para observar qué eventos se dieron en torno a la celebracion del centena-
rio de la independencia se recomienda la consulta de: FUMERO VARGAS,
Patricia. Aproximacion a la cultura politica: Centroamérica y la conmemora-
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de tanto realce para la sociedad que en su mayoria era catélica, los
periédicos del momento redactaron notasy reportajes sobre la nue-
va divisién eclesiastica, pero en particular sobre Rafael Otén Castro
Jiménez, quien se convertiria en el primer arzobispo de San José.

El hecho tuvo connotaciones nacionales asi como centroameri-
canas. Los periddicos y los periodistas, como es la costumbre, pre-
sentaron el eterno error de que el arzobispo era el jefe del resto de
obispos residentes en el pais. Sin embargo, a pesar de este incon-
veniente, se dieron a la tarea de describir a detalle varios hechos de
su consagracién que dejan claro los elementos nacionales y cen-
troamericanos que tuvo la consagracion del hijo de Procopio Castro
Rodriguez y Maria Jiménez Castro.

Por ejemplo, periédicos como “La Tribuna”, el “Diario de Costa
Rica”, entre otros, presentaron resenas de Castro Jiménez y de los
hechos acaecidos el dia de su consagracion. El “Diario de Costa
Rica” publicé, el 2 de agosto de 1921, una entrevista que le habia
realizado de manera previa a Rafael Oton Castro. En ella el futu-
ro arzobispo indicaba que desde nifio le gustaba el canto al igual
que la poesia, en particular la latina (entiéndase la escrita en latin).
Esto confirmaba su gran conocimiento de dicha lengua, asi como
del griego. De igual manera indicé el esfuerzo que tuvo que realizar
Mons. Thiel para convencer a sus padres para dejarlo ira Roma a es-
tudiar desde la temprana edad de 12 afios. Una muestra inequivoca
de su madurez desde nifio fue la aseveracion de que la idea de irse
para Roma “le entusiasmaba” mas que aterrorizarlo. En esa misma
resefa comentd que habia tenido la oportunidad de conocer pai-
ses como: Francia, Inglaterra, Bélgica, Grecia y de Alemania la ciu-
dad de Colonia, asi como Oriente donde fue con quien consideraba

cién del centenario (setiembre, 1921). En: GARCIA BUCHARD, Ethel (coord.),
Imaginarios de la nacién y la ciudadania en Centroamérica. San José,
Costa Rica, EUCR, 2017, p. 119-158.
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“mi amigo y colega hoy Monsenor Pifiol y Batres” y pudo conocer
las “imponentes piramides, el Cairo comercial, la Gruta de Belén,
donde tuve la dicha de celebrar el 24 y 25 de diciembre de 1908” asi
como Turquia, navegar el Mar Negro y atravesar el Bésforo®.

Ahora bien, Mons. Castro escogié que fuera un 2 de agosto el dia
de su consagraciéon. Fecha muy simbdlica para todos los costarri-
censes, pues se celebra la fiesta de la Virgen de los Angeles. Este
hecho deja claro dos datos. El primero es que aun no existia la tra-
dicidon de que el Ordinario de San José fuese de manera constante a
celebrar la fiesta a Cartago. Segundo la romeria, si bien habia gente
que la practicaba desde hacia muchos anos y hasta siglos, para las
tres primeras décadas del XX no era el evento que es ahora. La ro-
meria mal que bien se maximizé a las dimensiones conocidas en la
actualidad luego de la coronacioén de la Virgen en 1926 y de la decla-
ratoria de dia feriado por parte del gobierno de Ricardo Jiménez en
1932. La eleccién de una fecha tan significativa por parte de Mons.
Castro respondia a ese caracter nacional que se deseaba dar a la
celebracion de la creacién de la Provincia Eclesiastica.

Otros elementos que dejaron claro el caracter nacional de la ce-
lebracion fue el regalo del baculo del nuevo arzobispo, que provenia
de la parroquia de Cartago, donde Rafael Otén Castro Jiménez habia
sido parroco desde 1904 hasta 1911. Otra muestra de concurrencia
nacional fue la participacidn asidua que tuvo dicha celebracién, pues
en su edicién del 4 de agosto “La Tribuna” publicé que fue tanta “la
concurrencia enorme que invadio la Iglesia Metropolitana... que mi-
llares de gentes se apinaron en las naves, donde alternaron la gran
dama y la campesina humilde, el obrero y el potentado”. Lo anterior
unido a la presencia de los tres presidentes de los poderes de la Re-

8 Diario de Costa Rica. Homenaje al primer Arzobispo de Costa Rica. martes,
2 de agosto de 1921.
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publica, el tedsofo Julio Acosta Garcia (del Ejecutivo), Arturo Volio Ji-
ménez (del Legislativo) y Nicolds Oreamuno Ortiz (del Judicial)®®.

El caracter centroamericano y hasta los tintes de conmemora-
cién del centenario de la independencia se vio con la presencia de
obispos y diplomaticos de la regidn presentes en el pais, pues asis-
tid casi la totalidad del cuerpo diplomatico acreditado en el pais.
Como era de prever Mons. Marenco, Internuncio para la region, fue
el obispo consagrante, a la vez se conté con la presencia de Mons.
Monestely Mons. Bernaus, vicario apostdlico de Bluefields.

El acto fue un hecho mas en la larga lista de acciones que demos-
traron la concordia entre el poder civil y religioso en Costa Rica. No
hubo autoridad civil ausente en el evento. Los padrinos de consagra-
cion del Mons. Castro fueron el “Lic. don Alfredo Gonzales [sic] Flores
y don Aquiles Acosta”, ambos politicos de renombre para aquellos
afnos. No se puede olvidar que su consagracidn revestia tintes nacio-
nales, por ende, no fue de extrafiar que luego de concluida la cere-
monia el arzobispo saliera al atrio de la catedral y “la banda de San
José ejecutd el Himno Nacional y hubo una emocién profunda, que se
reflejé en todos los semblantes”®. También sin olvidar los banquetes
que se dieron luego de concluida la celebracién®'.

8 La Tribuna. La gran fiesta de la Iglesia de Costa Rica consagracion de Mfior.
Castro, jueves 4 de agosto, 1921. Afo Il. Num. 391, p. 1.

% La Tribuna. La gran fiesta de la Iglesia de Costa Rica consagracion de Mrior.
Castro, jueves, 4 de agosto 1921. Afio Il. Num. 391, p. 1.

9 Acé se presenta una descripcién publicada por “El Diario de Costa Rica”,
sobre lo sucedido luego de la ceremonia de consagracion de Mons. Castro
Jiménez: “La primera Bendicion Arzobispal. - Terminada la ceremonia de la
felicitacién y cerca de las 11 horas, acompafiados de los ilustrisimos Srs
Obispos de la Alajuela y Bluefields, y seguido por todo el Colegio de Candni-
gos y Sacerdotes, el nuevo Arzobispo, se puso de pie en su sitial y bendijo la
patria, representada en aquel momento por los Presidentes de los poderes
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Lo anterior fue una muestra de la fuerza del vinculo, que parecie-

Ejecutivo, Legislativo y Judicial, y luego desfilé por la nave central del templo,
dando la bendicién a los concurrentes, al lado del Evangelio.

En el atrio de la Metrdpoli. — La concurrencia era grande frente el atrio [sic]
del templo: un verdadero mar humano se extendia [sic] en aquel lugar para
recibir la primera bendicion de Monsefior Castro: al salir este al atrio, [sic] la
muchedumbre se descubrio la cabeza y puesta de rodillas recibié la primera
bendicién del llustrisimo, [sic] momento este de gran solemnidad en que la
Banda Militar ejecutaba los vibrantes acordes del Himno Nacional. Regresé
Monsenor Castro por la nave central, dando la bendicion a los concurrentes
del lado de la Epistola [sic].

Final de la ceremonia.- Con el ritual del caso se procedié a desvestir de los
sagrados Ornamentos a los Consagrantes y Consagrado y poco después
[sic] se efectuo [sic] el desfile hacia Palacio, dandose por terminada la so-
lemne ceremonia.

El coro. - Fue encomendado a don Roberto Campabadal, el canto de los ri-
tuales: a la entrada del Sr. Presidente se ejecutd el Himno Nacional; a la en-
trada de los consagrantes y consagrado, se ejecuté el Himno Universal del
Papa, y durante la ceremonia se ejecutaron en el érgano diferentes trozos de
musica clésica. — las letanias de todos los santos, el Veni creatur y algunos
cantos liturgicos.

El te deum final fue ejecutado por una magnifica orquesta integrada por 40
profesores, bajo la direccion del sefior Campabadaly cantado por los alum-
nos del Seminario Mayor que ocupan el coro de los candnigos, detras del
Alta Mayor.

De nuevo en Palacio. — ELSr. Arzobispo se dirigid al salén de recepciones del
palacio Arzobispal, donde recibié la visita de los Supremos Poderes, fami-
liares y amigos, hasta las 12 hs., en que se efectud en una de las salas del
Palacio el banquete que ofrecia Monsefior Castro a sus consagrantes y Su-
premos Poderes y algunos amigos intimos, sintiendo no haber podido hacer
la invitaciéon mas extensa, debido a lo reducido del local.

El banquete.- Fue preparado por la estimable sefiora dofia Carlota Yglesias
de Gallegos, y el servicio correspondia a doce saloneros del Restaurant Eu-
ropa, bajo la competente direccidon de don Fermin [sic] Bernardaz y pode-
mos manifestar que las viandas servidas y el servicio no dejaron nada que
desear.

La mesa tenia la forma de una U colocada a lo largo del salén. Ocupd el
puesto del centro Monsenor Castro, quien tenia a su derecha a Monsefior
Marenco, Lic. don Arturo Volio, sefior Candnigo don Manuel Araya, don Mi-
guel Obregdn, sefior Candnigo Dr. Badilla, don Nicolas Chavarria [sic], Pres-
bitero don Rafael Camacho, Lic don José M. Vargas, Presbitero don Rosendo
de J. Valenciano, Presbitero don José Calderdn, don Luis Guiery Coronel don
Manuel Lujan.
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ra perenne, entre el poder politico y religioso en Costa Rica. Como
muy bien lo dijo el representante pontificio Mons. Giovanni Maren-
co al indicar que: “Ante todo es con satisfaccién profunda que veo
aqui reunidas en un mismo agape las supremas autoridades civiles
y religiosas de Costa Rica, patentizando la cordial intimidad de pen-
samientos e ideales, que las une para el bien de la Patria”®?. A la vez,
elevento fuevistoy presentado como un suceso extraordinario, pues
se indicé que: “Desde la celebracidon del Congreso Eucaristico de
Costa Rica en octubre de 1913, no se habian presentado en la capital,
festividades religiosas tan solemnes como las que se han celebrado
el dia 2 del presente mes”, por motivo de la Consagracion Episcopal
de Mons. Castro Jiménezy la creacion de la Provincia Eclesiastica de
Costa Rica®.

A laizquierda de Monsefior Castro se encontraban don Julio Acosta, Lic. don
Nicolas Oreamuno, Lic. don Cleto Gonzales [sic] Viquez, don Rafael Huete,
don Alberto Echandi, presbitero don Valentin Naglio [sic], don José Lujan,
don Carlos Arias, don Matias Trejos, don Jorge Saurez, Presbitero don Carlos
Meneses, don Gonzalo Beeche, don Jorge Ortiz [sic] y don Procopio Castro.
En la parte interior de la mesa se encontraba ocupando el puesto del centro
el senor Obispo de Alajuela Monsefor Monestel, quien tenia [sic] a su dere-
cha a Monsefor Bernaus, Lic. don Alejandro Alvarado Quirés, Dr. don José
Ollemuller, Dr. Pantifio J. Valverde, don Francisco Jiménez O, presbitero don
Trinidad de J Araya, don Adolfo Osborne, don Nicolas Jiménez O, presbitero
don Manuel Zavaleta y el representante del diario catdlico La verdad.

A la izquierda de Monsefor Monestel se encontraban don Aquiles Acosta,
sefior Candnigo don José Zamora, Lic. don Alfredo Gonzalez Flores, Lic. don
Claudio Gonzales [sic] Rucavado, presbitero don Gregorio de J, Benavides,
Fray Angel [sic] Alvarez, Fray Zenén de Arenys de Mar, don Oscar Valverde,
presbitero don Pio Baldiserettiy presbitero don Mariano Zufhiga. En: Diario de
Costa Rica, «La consagracion Arzobispal de Mons. Castro. Solemne festivi-
dad religiosa», jueves 4 de agosto de 1921.)

92 Diario de Costa Rica. La consagracion Arzobispal de Mons. Castro. Solemne
festividad religiosa, jueves, 4 de agosto de 1921.

% Diario de Costa Rica. La consagracion Arzobispal de Mons. Castro. Solemne
festividad religiosa, jueves. 4 de agosto de 1921.
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Conclusiones

Como conclusion general se puede indicar que el proceso de
creacion de la Provincia Eclesiastica de Costa Rica involucré di-
versos aspectos, poderes y anhelos. Entre ellos los religiosos, los
politicos, los diplomaticos, los sociales y hasta los doctrinarios. La
gran ganadora de todo esto fue sin duda la Iglesia catdlica, en par-
ticular la costarricense. La Santa Sede consiguié extender su radio
de accién a través de los nuevos obispos. Los fieles lograron tener
mejor acceso a los sacramentos y se produjo un incremento de vo-
caciones sacerdotales y religiosas. De igual forma, el vinculo con el
Obispo de Roma se estrech6 cada vez mas tanto entre los ministros
ordenados como en los fieles residentes en el pais.

Ahora bien, en el ambito politico se constaté que la participa-
cién del Estado costarricense en la eleccién de los nuevos obispos
y hasta en la divisidén territorial de la Provincia Eclesiastica del pais
respondié a las buenas relaciones entre en la Santa Sede y el go-
bierno civil de Costa Rica. Lo anterior es inobjetable y las fuentes lo
confirmaron. Sin temor a equivocacién y en términos diplomaticos,
se puede decir que la curia romana le “debia” un favor a Costa Rica.
Pais que le abrié de par en par las puertas para establecer en su
territorio una sede para sus representantes en el Istmo centroame-
ricano. Sede que le permitié a Roma crear, confirmar y fortalecer
relaciones tanto diplomaticas como religiosas con los demas pai-
ses del area, y a lavez logro, gracias al trabajo de su representante,
conocer qué sucedia en diversos ambitos en la region.

Tampoco se debe olvidar que la escogencia de Costa Rica como
sede para los enviados papales a Centroamérica fue a la vez un es-
paldarazo de Roma a los gobernantes del pais, ya que con esa de-
signacidon demostrd que esta nacién era un lugar “tranquilo y civili-
zado”, donde los delegados apostdlicos podian trabajar en calma.
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Por ejemplo, el mismo Cagliero le comunicé a la Santa Sede que
en Costa Rica, a pesar de sus gobiernos liberales, él y sus suceso-
res podria trabajar en paz, pues su clase gobernante era diferente al
resto de Centroamérica. En particular, indicé que en Costa Rica él
se sentia seguro y que su correspondencia era respetada, situacion
que no pasaba en Guatemala, por ejemplo, donde indicé que duran-
te el breve periodo que trascurrié durante su visita en 1910, Estrada
Cabrera le controlé sus cartas. Muestras de esa relacion de cordia-
lidad entre ambos poderes para el caso costarricense se dieron con
la anuencia, por parte del poder civil, a la creacion de la Provincia
Eclesiastica, pero también el soporte politico, social y hasta eco-
noémico que el gobierno central de la republica le dio a los nuevos
obisposy a las nuevas sedes episcopales.

Esta cordialidad entre ambas instituciones se gesté desde hacia
anos, pero de manera particular luego de 1886, afio del regreso de
Thiel de su exilio, después de esa fecha las relaciones Estado-Igle-
sia fueron de una armonia relativamente constante. Esto no quiere
decir que no hayan existido fricciones entre ambas, pero nunca mas
se dio la expulsion del obispo de San José o de érdenes religiosas
residentes en pais, como si pasaba en el resto del Istmo. Dentro de
la historia de las relaciones Iglesia-Estado en Costa Ricay en el pe-
riodo estudiado, hay un sinfin de hechos que demuestran el trabajo
en conjunto entre ambas instituciones para llevar adelante sus pla-
nes fuera en el ambito politico o religioso. En particular, en el pro-
ceso de poder y control de los ciudadanos-creyentes y el espacio
geografico, asi como el consolidar el proceso de romanizacién de
fieles y ministros ordenados.* Esto muestra de lo que denomina el
historiador argentino Roberto Di Stefano, de la existencia de pacto

% Sandi Morales (2017).
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laico entre ambas instituciones,* donde los dos poderes se colabo-
ran en medio de un ambiente de relativa pazy concordia en deseos
y anhelos en pro de un control social.

Ante esta concordia entre las partes, Roma con su vasta expe-
riencia diplomatica, accedié a que el gobierno de Costa Rica pro-
pusiera (esto lo hace hasta la fecha) una posible terna de candida-
tos para las nuevas sedes episcopales. Un ejemplo de ello data de
1904, cuando el mismo gobierno fue quien indicé que Juan Gaspar
Stork Well podia ser el elegido para suceder a Thiel. Por ende, no era
nada extraordinario que también presentara sus candidatos en el
periodo 1917-1920.

Esto no quiere decir que Roma se dejaba imponer candidatos
por simple antojo del Estado. La realidad es que deseaba mantener
muy buenas relaciones con un pais amigo, que luego de denuncia-
do el Concordato aun continué con la manutencién del obispo, el
Seminario, el Cabildo y las parroquias incongruas. Sin olvidar que
el gobierno permitia el libre ingreso y trabajo de ciertas 6rdenes y
congregaciones religiosas al pais para que trabajaran en pro de su
fin maximo: la salvacién de las almas, como fue el caso de los Sale-
sianos a inicios del siglo XX, solo para citar un ejemplo preciso.

Otro ejemplo que muestra que Roma no se dejaba, por lo menos
para el caso costarricense, imponer todo lo que los gobernantes
deseaban y que respondia mas a diplomacia y buenas relaciones
entre las partes, fue el caso de Mons. Monestel. El nunca aparecié
en las listas del gobierno civil, pero Roma deseaba darle una di6-
cesis, pues no lo queria sin sede. Por ello, la curia romana, en su

% DI STEFANO, Roberto. El pacto laico argentino. PolHis. Boletin Bibliografico
Electrénico del Programa Buenos Aires de Historia Politica, n.° 8, 2012. LIDA,
Miranda; MAURO, Diego. Catolicismo, sociedad y politica: nuevos desafios
historiograficos. DESSIER, p. 80-89. ISSN: 1853-7723. Disponivel em: http://
historiapolitica.com/boletin8/.
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rapido accionar de inicios de 1921, lo nombré obispo de Alajuela 'y
con ello realizdé un jaque mate. Le dio sede a un obispo sin silla, pero
complacié al Estado costarricense nombrandolo en un lugar donde
su injerencia politicay social seria menor, a la que hubiese tenido si
fuera elevado a la Catedral de San José.

Todo lo anterior es una excelente muestra del do ut des, como
ya se indico, y un ejemplo mas de cdmo se mantienen buenas rela-
ciones diplomaticas y de amistad entre la Santa Sede y el gobierno
de Costa Rica. Sin embargo, pareciera que Roma “doblé” mucho el
brazo en esta relacion: accedié al cambio de sede de Puntarenas
a Alajuela, a que Castro fuese arzobispo y a no permitir el ascenso
arzobispal de Monestel. Sin embargo, si se analiza con cabeza fria,
Roma gané la partida.

Primero, consiguid la creacion de la provincia eclesiastica. Se-
gundo logré que en Costa Rica existieran mas obispos con sede y
con ello, que la evangelizacidn llegase a lugares mas remotos y con
mayor facilidad. Tercero, Castro fue arzobispo, no por decision fi-
nal del gobierno civil, sino por ser el principal candidato de la Inter-
nunciatura, voz que influye en Roma (porque de Roma llega, lo que
a Roma va). Cuarto, se dio sede a un obispo sin catedra. Quinto,
logré crear un vicariato apostélico en la region donde maés protes-
tantes habitaban en el pais: Limdn. Sexto, se logré que el Estado
costarricense diera dinero de su propio presupuesto para el man-
tenimiento de las nuevas sillas episcopales, sus obispos, asi como
para la propagacién del culto catélico y sus misiones, acto que se
hacia desde muchos afnos atras para la didcesis de San José, pero
que ahora se extenderia para todas las sedes episcopales. Todo lo
anterior, sin estar ya en vigencia el Concordato. Por otro lado, el Es-
tado consiguid que se nombraran hombres que no fueran una “pie-
dra” en el zapato en su modo de gobierno y Roma accedio, porque
desde siempre buscé sacerdotes que ademas de buenos catélicos
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no generaran problemas con el gobierno civil. Esto explica los moti-
vos del por qué la Santa Sede permitia la “intromision” del Gobierno
civil costarricense en decisiones eclesiasticas.

En sintesis, la creacidn de la Provincia Eclesiastica de Costa Rica
dejé muchas ensefianzas. Demostré que fue un proceso en el cual
los actores no solo fueron personas pertenecientes a los Ministros
Ordenados del credo catélico, sino que involucro a fieles y gober-
nantes. De igual manera, dejo claro el proceder de la Santa Sede en
su nueva realidad en la época contemporanea, la cual es de buscar
y llegar a acuerdos y consensos mas que propiciar disputas. En lo
que respecta a los gobernantes de Costa Rica, estos quisieron ser
parte del proceso porque tenian claro la funcién que desarrollaba
el catolicismo en la sociedad, pues esta no solo actuaba en el mar-
co de lo religioso y lo privado, sino que era también un elemento
preponderante en lo politico y en lo publico. Por ende, procurarse
obispos que no fuesen un problema a sus politica sociales y econé-
micas era un punto a favor. Hecho que el gobierno se garantizé con
el nombramiento de nuevos obispos Castro, Monestel y el mismo
Blessing, quienes fueron personas que nunca se enfrentaron al po-
der politico. Incluso, por informes de los Internuncios se supo que
Mons. Castro y su cabildo en pleno, en 1923, votaron a favor de la
eleccidon de Ricardo Jiménez*®® y que en dicha contienda electoral
Mons. Monestel excomulgd a las personas que ayudarian al “exsa-
cerdote” Jorge Volio como a este mismo,®” por considerarlo de ideas
de izquierda o subversivas. Estos dos ejemplos muestran esa unién

% ASV.SS-ANAC. 1923-1925. (1919, 1929), Fasc. 17, Segreteria di Stato (corris-
pondenza ricevuta e spedita), f. 94.

7 Archivo Eclesiastico de la Didcesis de Alajuela (AEDA), Fondo Monsefor Mo-
nestel, 1923. Otros Documentos, Discurso del sacerdote Juan F. Vilchez 7
de octubre de 1923, en Puntarenas antes 3000 personas, N° de documento
000301030303.
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por parte de la jerarquia catélica con la clase liberal costarricense
de inicios del XX. Por ende, sin temor alguno, los nombramientos
de Monestel en Alajuela y Castro en San José fueron, de una u otra
manera, una accion que agradd al poder politico costarricense, el
clero lo aceptd y la feligresia los soporto.
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A Santa Sé e o Brasil durante a Primeira
Guerra Mundial: conexdes diplomaticas e os
caminhos da Restauracao Catdlica’

italo Domingos Santirocchi

1 Introducgao

Escrever um artigo sobre as relagdes entre a Santa Sé e o Brasil
no pontificado do Papa Bento XV2, revelou-se um grande desafio. Ao

' Esse texto é uma versdo ampliada e atualizada de um texto publicado em
italiano: SANTIROCHI, italo Domingos. Le relazioni della S. Sede con il Brasi-
le (1917-1919). In: ALBERTO MELLONI. (Org.). Benedetto XV: Papa Giacomo
Della Chiesa nel mondo dell’“inutile strage”. 1ed.Bolonha: Il Mulino, 2017, v.
I, p. 500-510.

2 Giacomo della Chiesa nasceu em Génova, em 21 de novembro de 1854, foi
eleito papa e adotou o nome de Bento XV. Seu pontificado estendeu-se de
1914 a 1922. Ele descendia de uma antiga familia nobre italiana. Na juventu-
de, formou-se em Direito Civil (1875) e, posteriormente, em Teologia. Foi or-
denado sacerdote em 21 de dezembro de 1878. Seguiu carreira diplomatica
dentro da Igreja e trabalhou na Secretaria de Estado, acompanhando o car-
deal Mariano Rampolla desde o periodo em que este era nuncio na Espanha.
Apds a morte de Rampolla, o Papa Pio X nomeou Della Chiesa arcebispo de
Bolonha, em 1907. Criado cardeal em 1914, tornou-se papa apenas trés me-
ses depois, em 3 de setembro de 1914, quando eclodia a Primeira Guerra
Mundial. Seu pontificado ficou marcado por sua militancia pelo fim do con-
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iniciar as primeiras pesquisas bibliograficas, descobri que, no Bra-
sil, praticamente néo existem estudos dedicados a esse pontifice.

Nos livros sobre a Histéria da Igreja no Brasil, encontrei muitas
informacodes e andlises sobre outros papas — como Pio IX, Leao XIlI,
Pio X e Pio Xll. Quando Bento XV é mencionado, trata-se geralmente
de breves referéncias ao Codigo de Direito Candnico de 1917 ou aos
seus esforgos pela paz durante a Primeira Guerra Mundial (Aquino,
2012; Azzi, 1977; Lima, 2001; Vieira, 2007).

Bento XV costuma ser citado apenas em episddios isolados,
como a criagao de dioceses e arquidioceses, a instituicdo de no-
vas ordens religiosas ou a nomeacao de bispos. Entretanto, ndo en-
contrei nenhuma anélise especifica de seu pontificado e de suas
relagcdes com o Brasil. A primeira pergunta que me ocorreu — e que
ainda néo foi possivel responder plenamente — foi: por que o silén-
cio sobre o Papa Bento XV? Por que tdo pouca ateng¢do ao seu pon-
tificado no contexto brasileiro?

Diante desse desafio, decidi consultar as fontes mais acessiveis.
Iniciei a pesquisa pelo acervo digital da Hemeroteca da Biblioteca
Nacional. Antes de comecar a leitura dos jornais, imaginava que se-
ria uma tentativa inutil: acreditava que, se nao havia estudos sobre
Bento XV, era porque ele ndo aparecia nas fontes do periodo ou sur-

flito. As principais obras sobre esse pontifice sdo: DATAVOLA, F. Benedetto
XV, il papa della pace. Firenze: Unione Francescana, 1942; LETTERIO, M.
(org.). Benedetto XV profeta di pace in un mondo in crisi. Argelato (BO):
Minerva, 2008; PETERS, W. H. The life of Benedict XV. Milwaukee (WI): The
Bruce Publishing Company, 1959; POLLARD, J. F. The Unknown Pope. Bene-
dict XV (1914-1922) and the Pursuit of Peace. New York (NY): John Pollard,
1999; POLLARD, J. F. Il papa sconosciuto. Benedetto XV (1914-1922) e la
ricerca della pace. Milano: San Paolo, 2001; RUMI, G. (org.). Benedetto XV e
la pace - 1918. Brescia: Morcelliana, 1990; SCOTTA, A. Papa Benedetto XV.
La Chiesa, la Grande Guerra, la pace (1914-1922). Roma: Edizioni di storia
e letteratura, 2009; SIMONETTI, N. Principi di teologia della pace nel ma-
gistero di Benedetto XV. Santa Maria degli Angeli (PG): Porziuncola, 2005.
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gia apenas esporadicamente, sem despertar o interesse dos pes-
quisadores. Supunha que os historiadores ndo teriam encontrado
noticias sobre esse pontifice nos jornais — que representavam a
opinido publica da época — e, portanto, nao teriam sentido neces-
sidade de estudéa-lo. Tinha em mente que somente uma pesquisa
nos arquivos do Vaticano permitiria localizar documentos relevan-
tes para refletir sobre as relagdes entre Bento XV e o Brasil.

Para minha grata surpresa, eu estava enganado. Nos jornais de va-
rios estados brasileiros é possivel encontrar referéncias a esse pon-
tifice, que, na maior parte das vezes, dizem respeito ao seu ativismo
em favor da paz durante a Primeira Guerra Mundial. Entretanto, tam-
bém surgem diversas informacgdes sobre suas relagdes com o Brasil
— com a hierarquia catélica, com a sociedade e com o governo®.

Além de preencher uma lacuna historiografica sobre o pontifica-
do de Bento XV no Brasil, este artigo adota a perspectiva das Histo6-
rias Conectadas, entendendo as relagdes entre a Santa Sé e o Brasil
como parte de um conjunto mais amplo de circulagdes — de pes-
soas, documentos, ideias e praticas diplomaticas — que atravessa-
ram o Atlantico durante a Primeira Guerra Mundial. Em vez de anali-
sar Brasil e Vaticano como unidades isoladas, busco evidenciar os
pontos de contato, mediagdes e interdependéncias que configura-
ram a atuacao da Igreja e do Estado brasileiro no periodo.

O artigo propde que a aproximacao diplomatica entre o governo
brasileiro e a Santa Sé, intensificada durante o pontificado de Bento
XV, deve ser compreendida como parte das conexdes transnacio-
nais que moldaram o catolicismo brasileiro no pésPrimeira Guerra
Mundial. Embora ndo substitua os processos internos da Igreja —ja
amplamente estudados — essa dimensao internacional tem sido

3 Qs principais jornais consultados foram: Jornal do Brasil (Rio de Janeiro), Cor-
reio Paulistano (Sdo Paulo), A Pacotilha (Maranh&o) e O Jornal (Maranh&o).
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negligenciada e merece ser integrada a interpretacdo da Restaura-
¢ao Catodlica.

Assim, ao recuperar a presenca de Bento XV nas fontes brasi-
leiras e situala no contexto das circulagcdes atlanticas da Primeira
Guerra Mundial, este estudo busca nao apenas preencher um vazio
historiografico, mas também compreender por que um pontifice tdo
visivel em seu tempo tornouse, paradoxalmente, um “papa esqueci-
do” na narrativa histérica nacional.

O texto organiza-se em quatro partes complementares. Primeiro,
apresenta-se uma contextualizagdo da Igreja no Brasil entre o final do
século XIX e as primeiras décadas do XX, destacando os o ultramon-
tanismo, a diocesanizagéo e as bases da futura Restauragao Catdlica.
Em seguida, examinam-se as relagdes entre o governo republicano e a
Igreja durante a Primeira Guerra Mundial, evidenciando como o conflito
abriu novas possibilidades de interlocugao diplomatica. O terceiro mo-
mento analisa a recepgao brasileira da Carta de Bento XV aos chefes
dos povos beligerantes, mostrando como a voz do pontifice circulou na
imprensa nacional e moldou percepgdes sobre sua autoridade moral.
Por fim, investigam-se as agdes da Santa Sé no Brasil e a aproxima-
¢ao entre Bento XV e o presidente Epitacio Pessoa, argumentando que
essa conexao transnacional contribuiu para criar o ambiente politico e
simbolico que favoreceu a Restauragao Catdlica. Assim estruturado, o
artigo busca demonstrar que a presenca de Bento XV no Brasil foi sig-
nificativa e que sua atuagao merece ser melhor investigada para com-
preender o catolicismo brasileiro no pés-guerra.

2 Algreja nas primeiras décadas do Brasil republicano

A Constituicdo Republicana de 1891 confirmou o Decreto 119-
A, que separou Igreja e Estado no Brasil. Segundo Vieira, esse ato
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“institucionalizou o Estado secular” (Vieira, 2007, p. 358). Todavia, a
nova situagéao foi aceita com bastante serenidade pela maioria dos
catolicos, ainda que com certas reservas. Tal aceitagao derivava
das dificuldades enfrentadas pela hierarquia catélica durante o pe-
riodo monarquico, marcadas pelo regalismo, que havia restringido
a autonomia eclesidstica, criado conflitos traumaticos e impedido
o crescimento institucional da Igreja Catélica, limitando, por exem-
plo, a criagao de dioceses.

ApOds a separacgao entre os poderes civil e espiritual, a hierarquia
eclesiastica passou por um processo de adaptagcado ao novo sis-
tema politico, buscando restabelecer sua hegemonia religiosa no
pais e, entre seus objetivos, reaproximar-se das estruturas de po-
der estatal. Um dos resultados mais imediatos da separacéo foi a
proliferacao das circunscrigdes eclesiasticas no Brasil. Entre 1900
e 1910 foram criadas as seguintes dioceses: na Provincia Eclesias-
tica de Salvador — Macei6 (AL), Natal (RN) e Teresina (Pl); na Pro-
vincia Eclesidstica do Rio de Janeiro — Botucatu (SP), Campanha
(MG), Floriandpolis (SC), Pouso Alegre (MG), Sdo Carlos do Pinhal
(SP), Sao Luis de Caceres (MT) e Taubaté (SP). As antigas dioceses
de Mariana, Sao Paulo e Belém do Pard foram elevadas a arquidio-
ceses metropolitanas (1906), assim como Olinda-Recife, Cuiabd e
Porto Alegre (1910) (Lima, 2001, p. 155).

Os grupos mais anticlericais, como os positivistas, logo perde-
ram importancia dentro dos governos republicanos. Aos poucos,
as relagdes entre a Santa Sé e o Brasil foram se fortalecendo. Um
exemplo disso foi a elevacdo da Internunciatura do Rio de Janeiro
a categoria de Nunciatura, apos solicitacao formal feita pelo minis-
tro brasileiro em Roma, Dr. Ferreira da Costa, em 1900. Assim, foi
restaurada a Nunciatura, abandonada desde 1831. Ao interndncio
Giuseppe Macchi foi conferida a fungao de Nuncio Apostdélico junto
ao governo brasileiro (Vieira, 2007, p. 365-366).
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Esse quadro favoravel se completou com a nomeacgéao do primei-
ro cardeal brasileiro — e também o primeiro da América Latina —
em 1905: o arcebispo do Rio de Janeiro, Dom Joaquim de Arcoverde
de Albuquerque Cavalcanti (Lima, 2001, p. 158). Segundo Vieira,
“foi assim que o inimagindvel aconteceu: a separagdo provocou
uma verdadeira aproximagao entre Estado e Igreja, pois a indepen-
déncia de cada parte levou a um conhecimento e aceitacao reci-
procos”. Um fator importante para isso foi o reconhecimento, por
parte da classe politica, de que a Igreja “ndo s6 ndo ameacgava as
instituicdes civis, como supria caréncias do Estado na area social”.
Percebia-se também que a Igreja ndo criava entraves significativos
as instituigdes civis, e a abertura dada a instituicdo do casamento
civil, na Pastoral Coletiva de 12 de novembro de 1901, foi um sinal
relevante nesse sentido (Vieira, 2007, p. 367, 368, 370).

A histéria da Igreja no Brasil, entre o final do século XIX e as pri-
meiras décadas do século XX, pode ser sintetizada por meio de trés
grupos de conceitos utilizados pela historiografia brasileira ao tratar
dessa tematica: a) reforma ultramontana / romanizagéao; b) renasci-
mento catdlico / diocesanizagao; c) restauragao catolica.

2.1 Reforma ultramontana / romanizagdo — versao revisada

No reinado de D. José |, em Portugal, e de seu ministro, Sebastiao
José de Carvalho e Melo, mais conhecido como Marqués de Pom-
bal, iniciouse uma tentativa de reforma regalista da Igreja lusitana
e, consequentemente, também de suas colénias (Falcon & Rodri-
gues, 2015; Santirocchi, 2015b). Ainda sob as influéncias desse mo-
vimento, no Brasil independente, um grupo de sacerdotes regalis-
tas, inspirandose também no liberalismo, tentou empreender uma
reforma da Igreja no pais, com o intuito de ampliar a autonomia da
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“lgreja Brasileira” em relacao a Santa Sé (Souza, 2010). A reacao a
esse movimento veio por meio de outra proposta de reforma, que
teve inicio na década de 1840. Ela foi definida de duas maneiras pe-
los historiadores brasileiros: “romanizacao” ou “reforma ultramon-
tana”. Esses dois conceitos ndo sdo sindbnimos, mas expressam di-
ferentes perspectivas sobre um mesmo processo.

O catolicismo no Brasil oitocentista ainda nao havia se alinhado
plenamente as diretrizes do Concilio de Trento, mesmo apdés quatro
séculos. As primeiras tentativas nesse sentido ocorreram durante o
periodo colonial, sobretudo pelos jesuitas, mas foram interrompi-
das com a expulsado destes do império lusitano pluricontinental, em
1759. No Brasil, os membros do clero eram estavam submetidos a
uma dupla lealdade, o estado e a igreja, esse contexto acabava por
favorecer a indisciplina clerical, ponto ressaltado pela elite ecle-
siastica. O povo praticava um catolicismo que mesclava precei-
tos pré e pdstridentinos com influéncias da religiosidade indigena
e africana. Essa religiosidade recebeu diferentes nomes por parte
dos historiadores, socidlogos e antropdlogos: catolicismo popular,
catolicismo colonial, catolicismo lusobrasileiro, entre outros.

O objetivo dessas terminologias € indicar a existéncia de prati-
cas nao ortodoxas entre a populagao; o relaxamento moral de im-
portante parte do clero, que muitas vezes vivia em concubinato; e
as limitagdes e controles impostas pelo poder secular na adminis-
tragdo da Igreja, por meio do padroado e do regalismo. O primeiro
se refere a um conjunto de acordos bilaterais entre Igreja e Estado,
com proveito mutuo; o segundo diz respeito as decisoes e inicia-
tivas unilaterais dos governos dos Estados modernos em relagao
a lgreja, no processo de fortalecimento e centralizagdo do poder
(Kuhnen, 2015; Santirocchi, 2015a).

Resumidamente, o conceito de romanizacao baseia sua inter-
pretacéo sobre a religiosidade, propondo uma histdria vista “de bai-
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x0”, com énfase na europeizacao do catolicismo brasileiro, que teria
sido dirigido e sustentado pela Santa Sé (Roma)“. Ja o conceito de
reforma ultramontana focaliza a ag&o dos bispos, de parte do clero
e do laicato na busca por maior autonomia da Igreja em relacao ao
Estado Imperial brasileiro, fortalecimento da aplicacdo das diretri-
zes oriundas do Concilio de Trento, tais como: fortalecimento da
autoridade hierarquica, frequéncia aos sacramentos, formacao do
clero em seminarios, obediéncia ao Sumo Pontifice, entre outras. O
ultramontanismo ressalta os aspectos transnacionais e as influén-
cias mutuas entres as diferentes localidades e a Santa Sé°.

4 O conceito de romanizagéo ja havia aparecido no século XIX, na tradugéo
para o portugués da obra de Johann Joseph Ignaz von Doéllinger (1799-1890),
realizada por um importante politico regalista brasileiro, Rui Barbosa. Ele
traduziu o livro Der Papst und das Concil, com o titulo em portugués O Papa
e o Concilio. Esse conceito foi retomado por brasilianistas nas décadas de
1950 e 1970, principalmente nas obras de Roger Bastide — Religion and the
Churchin Brazil (1951) — e Ralph Della Cava— Milagre em Joaseiro (1971).
A sistematizacao e difusdo do conceito ocorreram a partir de 1973, quando
o clero ligado a Teologia da Libertagéo vivia um momento de tensdo com a
Santa Sé e o Brasil atravessava o periodo da ditadura militar. Os membros
da Comisidn para el Estudio de la Historia de las Iglesias en América Latina
y el Caribe (CEHILA) passaram a escrever a histéria da Igreja no Brasil e a
publicar uma série de artigos na Revista Eclesiastica Brasileira (REB), di-
rigida pelo teélogo da libertagédo Leonardo Boff. Os principais formuladores
do conceito de romanizagao da Igreja brasileira foram José Oscar Beozzo,
Riolando Azzi, Pedro Ribeiro de Oliveira, entre outros.

5 No inicio do século XXI, alguns historiadores comegaram a perceber limi-

tagdes no uso do conceito de romanizagéo, que privilegiava o conflito e
atribuia peso excessivo as agdes ou iniciativas da Santa Sé no processo de
reforma da Igreja no Brasil entre o século XIX e o inicio do XX. Abandonando
a dicotomia entre Igreja nacional e Santa Sé, esses autores passaram a com-
preender a Igreja como uma instituicao religiosa de carater universal, mas
atenta as caracteristicas nacionais e regionais.
Tais historiadores tém buscado entender as condigdes histéricas que favo-
receram o desenvolvimento do ultramontanismo no Brasil e suas especifi-
cidades locais. Entre eles, podemos citar: Dutra Neto (2006), Vieira (2007),
Santirocchi (2010) e Aquino (2012).
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Esse processo, longe de ser exclusivamente brasileiro, fazia par-
te de uma reconfiguragéo global do catolicismo, marcada por inten-
sas conexdes entre Roma e as igrejas nacionais — um movimento
tipico das Historias Conectadas.

2.2 Renascimento catdlico / diocesanizacao

Tanto a romanizacdo quanto a reforma ultramontana sé&o pro-
cessos historicos iniciados no século XIX e que se estendem pelos
primeiros anos do século XX. Entretanto, com o fim da monarquia
no Brasil, em 1889, e a separagao entre Igreja e Estado, em 1890, a
Igreja passou por um periodo de reorganizagao. Vieira (2007) deno-
mina esse processo de “renascimento catdlico”, enquanto Mauricio
de Aquino (2012) o chama de “diocesanizacédo”®. Esse periodo com-
preenderia os anos que vao de 1890 ao inicio da década de 1920.

A lgreja procurou, nesses anos, reorganizarse no territério brasi-
leiro, que até 1889 possuia apenas doze dioceses. De modo geral, a
hierarquia catélica aceitou a laicidade do Estado, buscando de
fenderse daquilo que considerava “excessos” e que poderiam for-
talecer o anticlericalismo. Simultaneamente, tentava estabelecer
diadlogos politicos com os governos federal e estaduais.

6 Naverdade, existe ainda outro conceito: o de estadualizagédo da organizagéo

eclesiastica. Aquino o critica, defendendo o uso de diocesanizagdo, que se-
ria um contraponto a ideia de estadualizagdo desenvolvida pelo socidlogo
Sérgio Miceli em seu livro A Elite Eclesiastica Brasileira (1988).
A intencédo de Aquino é chamar atengéao para o fato de que as agdes dos
bispos catélicos responderam ao contexto do inicio da Republica de acordo
com os interesses da propria Igreja, como demonstram documentos oficiais
e correspondéncias privadas consultados nos arquivos do Brasil e do Vatica-
no. Sua pesquisa procura mostrar que a visao de Miceli é limitada, ao reduzir
as agOes da Igreja no Brasil a simples pactos com as oligarquias estaduais
(Aquino, 2012, p. 25).
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Para se ter uma ideia da magnitude do processo de reorganiza-
cao espacial da Igreja Catélica nesse periodo, basta notar que, en-
quanto no Império havia apenas uma arquidiocese e onze dioceses,
entre 1889 e 1922 a Igreja no Brasil ja contava com 13 arquidioce-
ses, 39 dioceses, 7 prelazias e 3 prefeituras apostdlicas. De nove
seminarios maiores existentes no periodo precedente, passouse a
27 (Vieira, 2007, p. 347; 427).

Somente na década de 1910 a 1920 foram criadas dezoito dio-
ceses: Aracaju (SE1910), Corumba (MS1910), Montes Claros
(MG1910), Pelotas (RS1910), Santa Maria (RS1911), Barra (BA1913),
Caetité (BA1913), Ilhéus (BA1913), Cajazeiras (PB1914), Guiratin-
ga (MT1914), Crato (CE1914), Caratinga (MG1915), Porto Nacio-
nal (GO1915), Guaxupé (MG1916), Penedo (AL1916), Garanhuns
(PE1918), Luz (MG1918) e Nazaré (PE1918). Oito delas foram cria-
das durante o pontificado de Bento XV. Nessa mesma década, fo-
ram elevadas a condigcao de arquidiocese: Paraiba (PB1914), For-
taleza (CE1915) e Diamantina (MG1917) (Lima, 2001, pp. 155156).

Mas é importante ressaltar que a expansio das dioceses brasi-
leiras deve ser compreendida dentro de um quadro transnacional
mais amplo, no qual a Santa Sé buscava fortalecer sua presenca
institucional em diferentes regides da América Latina, articulando
diretrizes comuns a contextos locais diversos.

2.3 Restauragao Catoélica

Segundo Riolando Azzi (1977), a década de 19201930 marcou
o inicio da Restauragado Catolica, pautada sobre dois principios:
maior presencga da Igreja na sociedade e efetiva colaboragcdo com
o governo civil. O episcopado procurou assumir uma posicao de
destaque entre a populagdo brasileira, ao mesmo tempo em que se
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dispunha a colaborar com o governo na manutengao da ordem e da
autoridade constituida.

Essa postura foi recebida favoravelmente pelo governo, que pas-
sou a perceber na Igreja uma forga auxiliar importante para conter
movimentos sociais e operarios. O momento decisivo desse proces-
so foi a nomeacédo de Dom Sebastido Leme como bispo coadjutor
do arcebispo do Rio de Janeiro, o Cardeal Dom Joaquim Arcoverde
de Albuquerque Cavalcanti (Azzi, 1977, p. 63).

3 0 Governo e a Igreja no Brasil durante a Primeira Guerra
Mundial

Segundo Vieira (2007), se referindo as relagdes entre o governo
brasileiro e a Igreja catélica: “o ambiente era ja de perfeita camara-
dagem quando no ano de 1914 eclodiu a Primeira Guerra Mundial” (p.
375). Inicialmente, o Brasil declarouse neutro, pois tudo indicava que
o conflito permaneceria restrito a Europa. Essa situacao permitiu que
missionarios catdlicos das nacgoes beligerantes continuassem seus
trabalhos no pais, chegando alguns deles a manifestar abertamente
simpatias pelos sucessos de suas respectivas patrias. Os combates,
contudo, por vezes impediram ou dificultaram a locomogao dos mis-
siondrios que precisavam cruzar os oceanos (p. 375-376).

A situagdo mudou em 1917, quando a Alemanha, apds declarar
o bloqueio naval na parte oriental do Mediterrdneo, afundou o navio
mercante brasileiro Parand, que navegava em aguas internacionais
do Canalda Mancha. O episddio provocou forte reagao nacionalista
e levou o governo brasileiro a romper relagoes diplomaticas com o
Império Aleméo. Em seguida, outros dois navios foram afundados,
intensificando as manifestagdes antigermanicas no pais. Em 26 de
outubro de 1917, o presidente Venceslau Bras declarou guerra a
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Alemanha, alinhando o Brasil a Inglaterra, Russia, Japao, Franca e
Italia. O Brasil foi o primeiro pais sulamericano a entrar no conflito
(Vinhosa, 1990).

Segundo Maurilio César Lima, “na Primeira Guerra Mundial
(19141918), o governo recebeu macico e espontaneo apoio da Igre-
ja, através de pastorais e circulares de bispos e parocos, que nao
pouparam expressdes para despertar o patriotismo. Igual foi o apoio
dalgreja a Liga de Defesa Nacional, na campanha em favor do servi-
¢o militar” (Lima, 2001, p. 159).

Essa posicao foi confirmada pela Circular Coletiva langada pe-
los arcebispos em 30 de abril de 1917: “Na contencéao violenta e
sanguinaria de interesses, sejamos Brasileiros e, como Brasileiros,
prestigiemos os Diretores da Nacéo, que tao altivos qudo prudentes
se tém mostrado, dispensandolhes o afeto e obediéncia a que so-
mos obrigados por direito e justica” (Vieira, 2007, p. 376).

Segundo Vieira,

O documento pedia compreensao para com os catdlicos e
as congregacdes religiosas alemas que vinham sofrendo
injustas discriminagdes; mas, ainda que ressaltando a ne-
cessidade de os padres se manterem dignos e circunspetos,
deixavaos livres para se alistarem na Liga de Defesa Nacio-
nal, “prestandolhes servigos compativeis com o seu estado,
aconselhando a mocidade no cumprimento de seus deveres,
inculcando e facilitando, principalmente, a sujeigéo a lei do
sorteio militar” (Vieira, 2007, p. 376).

O cardeal Arcoverde tomou a medida mais drastica em relagéo
ao clero aleméao na Arquidiocese do Rio de Janeiro. Em circular de
10 de novembro de 1917, escreveu:

Atendendo a situagado melindrosa do pais, declaramos que
serdo substituidos todos os sacerdotes alemaes que, sob a
nossa dependéncia, exercem cura d’almas ou fungdes de
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carater publico e de responsabilidade. Proibimos a prega-
cao em lingua alema, e serao fechados os colégios e esco-
las dessa nacionalidade. Mandamos que nos colégios cato6-
licos, quaisquer que sejam, tenham sempre a primazia e o
necessario desenvolvimento o ensino e a cultura da lingua,
da histéria e da geografia nacional, e declaramos que muito
nos desagrada qualquer excegao que, sob qualquer pretex-
to, porventura se pretenda fazer a esta nossa determinagao
(Vieira, 2007, p. 377).

Anteriormente, aconselhado pela Santa Sé, o nincio Angelo Gia-
cinto Scapardini (19171920)” havia enviado uma circular aos bis-
pos brasileiros “recomendandolhes prudéncia e medidas que nao
suscitassem polémica junto a opinido publica e autoridades cons-
tituidas”. Seguindo essa orientagéo, os bispos entraram em acordo
com o clero oriundo das nacdes em guerra contra a alianca a qual
o Brasil passou a integrar, recomendando que ndo saissem de suas
residéncias, que exercessem suas fungdes apenas no interior das
Santas Casas e que abandonassem as direcoes de colégios. Essas
medidas eram realmente necessarias, ja que, em alguns estados,
como Pernambuco, houve ataques e incéndios em casas onde resi-
diam clérigos regulares de origem alema (Vieira, 2007, p. 378).

O préprio abade dos beneditinos de Salvador, o alemao D. Ru-
pert Rudolph, consultou a nunciatura, em novembro de 1917, sobre
a conveniéncia de abandonar o governo da abadia e transferiloaum
brasileiro. O nuncio Scapardini respondeu prontamente que nao ti-
nha obje¢des. Contudo, algumas dioceses nao tinham como abrir

7 Nascido em 22 de dezembro de 1861, em Miasino, na provincia de Novara.
Em 1881 tornouse frei dominicano. Em 29 de abril de 1909 foi nomeado bis-
po de Nusco e, em 23 de setembro de 1910, arcebispo titular de Damasco,
sendo enviado como nuncio apostélico na Bolivia (desde 23 de setembro de
1910) e no Brasil (a partir de 4 de dezembro de 1916). Em 27 de julho de 1921
foi nomeado arcebispo de Vigevano. Morreu em 20 de maio de 1937, em Vi-
gevano (Caprioli e Vaccaro, 1987).
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mao desse clero, por ndo haver padres brasileiros suficientes para
substituilos (Vieira, 2007, p. 378).

A participagao efetiva do Brasil na Primeira Guerra Mundial foi
limitada. Organizouse a Divisdo Naval em Operagcdes de Guerra
(DNOG), sob o comando do contraalmirante Pedro de Frontin. O
Brasil enviou missbes navais para atuar sob ordens britanicas no
Atlantico, patrulhando a costa ocidental africana e “limpando” tre-
chos minados. Uma esquadra brasileira partiu de Fernando de No-
ronha rumo a costa africana, chegando a Gibraltar em 10 de novem-
bro de 1918, recebendo no dia seguinte o aviso de que o armisticio
havia sido assinado. Mesmo sem participar diretamente das bata-
lhas, o Brasilintegrou o grupo de 27 paises que negociaram a Paz de
Versalhes e obteve um assento na Liga das Nag¢des (Vinhosa, 1990).

O apoioincondicional da Igreja ao engajamento militar do gover-
no brasileiro fortaleceu ainda mais as relagdes entre os dois pode-
res. Segundo Vieira, “no periodo do governo do Presidente Epitacio
Pessoa (19181922), o ambiente sociopolitico encontravase tao al-
terado que um a um os resquicios do laicismo radical iam sendo
eliminados. Por isso, os dias santos de guarda, respeitados na pra-
tica, comecaram a ser oficializados, sendo o préprio Epitacio quem
tornou o Natal feriado nacional” (Vieira, 2007, p. 379).

3.1 A Carta do Santo Padre aos chefes dos povos beligerantes
(01/08/1917) nos jornais brasileiros

Sono queste le precipue basi sulle quali crediamo debba po-
sare il futuro assetto dei popoli. Esse sono tali da rendere im-
possibile il ripetersi di simili conflitti e preparano la soluzione
della questione economica, cosi importante per l’avvenire e
pel benessere materiale di tutti gli stati belligeranti. Nel pre-
sentarle pertanto a Voi, che reggete in questa tragica ora le
sorti dei popoli belligeranti, siamo animati dalla cara e soave
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speranza di vederle accettate e di giungere cosi quanto pri-
ma alla cessazione di questa lotta tremenda, la quale, ogni
giorno piu, apparisce inutile strage. Tutti riconoscono, d’altra
parte, che e salvo, nell’'uno e nell’altro campo, l'onore delle
armi; ascoltate dunque la Nostra preghiera, accogliete Uin-
vito paterno che vi rivolgiamo in nome del Redentore divino,
Principe della pace. Riflettete alla vostra gravissima respon-
sabilita dinanzi a Dio e dinanzi agli uomini; dalle vostre risolu-
zioni dipendono la quiete e la gioia di innumerevoli famiglie, la
vita di migliaia di giovani, la felicita stessa dei popoli, che Voi
avete l’assoluto dovere di procurare. Vi inspiri il Signore deci-
sioni conformi alla Sua santissima volonta, e faccia che Voi,
meritandovi il plauso dell’eta presente, vi assicuriate altresi
presso le venture generazioni il nome di pacificatori (Bento
XV, 1917)8.

Cerca de trés meses antes da declaracdo de guerra do Brasil
contra a Alemanha, o Papa Bento XV escreveu a Lettera del Santo
Padre Benedetto XV ai capi dei popoli belligeranti (Carta do Santo
Padre Bento XV aos chefes dos povos beligerantes), na qual se tor-
naria célebre a expressao inutile strage (“massacre inutil”). Nessa

8 S&o essas as principais bases nas quais acreditamos deva apoiar as futuras
relagdes politicas dos povos. Elas podem tornar impossivel uma repeticéo
de conflitos similares e preparar a solugédo da questdo econOmica, tdo im-
portante para o futuro e para o bem-estar material de todos os estados beli-
gerantes. Ao apresenta-los, portanto, a vocés, que regem nesta hora tragica
o destino das nacgdes beligerantes, somos animados pela querida e doce
esperanga de vé-las aceitas e de poder assim alcangar, o quanto antes, o
fim desta tremenda luta, que, a cada dia, parece mais um massacre inutil.
Todo mundo reconhece, por outro lado, que se assegura, a ambos os lados,
as honras de guerra; escutem, entdo, a nossa oragao, recebam o convite pa-
ternal que dirigimos a vocés em nome do divino Redentor, Principe da Paz.
Reflitam sobre a sua gravissima responsabilidade diante de Deus e diante
dos homens; das suas resolugdes dependem a paz e alegria de inUmeras
familias, as vidas de milhares de jovens, a prépria felicidade dos povos, que
vocés tém o absoluto dever de buscar. Que o Senhor inspire vocés a toma-
rem as decisdes conformes a Sua santissima vontade, e faga de vocés me-
recedores dos aplausos do tempo presente, assegurem ainda, perante as
futuras geragdes, o nome de pacificadores.
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carta, o pontifice apresentava uma proposta para alcancar uma paz
permanente, recordando todos os seus esforgos para restabelecer
a paz na Europa desde o inicio da Primeira Guerra Mundial.

O primeiro desafio de Bento XV foi romper com a tradicao teo-
logica da “guerra justa”, desenvolvida desde o século IV por Santo
Agostinho. Ndo cabe aqui reconstruir toda a evolugdo desse con-
ceito — o que por si s6 ja demandaria um artigo —, mas é importan-
te sintetizar seus elementos fundamentais. A teoria da guerra justa
buscava legitimar e limitar os conflitos armados, que s6 seriam jus-
tificaveis se tivessem como objetivo restabelecer uma paz duradou-
ra ou por fim a uma injustica.

Tomaés de Aquino sistematizou as motivagdes que justificariam
uma guerra justa em trés pontos:

e aautoridade legitima do principe, para evitar guerras civis;

e a “justa causa”, frequentemente invocada na conquista da

América, como resposta a uma injustiga sofrida;

e aintencgéo reta, voltada ao bem comum e ao restabeleci-

mento da justica e da paz.

Portanto: “Seria justa somente aquela guerra que pudesse evitar
uma pazinjusta” (Bignami, 2014, p. 36).

No periodo moderno, com o fortalecimento dos Estados na-
cionais e a expansao ultramarina, Francisco da Vitéria atualizou o
conceito, introduzindo o principio da proporcionalidade: “os males
provocados pela guerra ndo poderiam ser maiores que o bem co-
mum que se tinha a inteng¢éo de defender” (Bignami, 2014, p. 37).
Francisco Suarez acrescentou a necessidade de avaliar a probabili-
dade de vitdria, afirmando que se deveria renunciar a guerra quan-
do a restauragao da justica se mostrasse praticamente impossivel
(Bignami, 2014, p. 37).

As condigdes para declarar uma guerra justa dividiam-se em
dois tipos:
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e Defensiva: reacdo a uma agressao sofrida.

e Ofensiva: resposta a uma injustica grave ou para recuperar

um bem fundamental.

Enquanto a guerra defensiva era considerada licita diante de
violéncia injusta, a ofensiva exigia uma causa proporcional as cala-
midades que inevitavelmente atingiriam ambos os povos (Bignami,
2014, p. 37).

Esses principios podiam ser aplicados as guerras medievais e
modernas, mas tornavam-se inviaveis diante da escala e da devas-
tacao da Primeira Guerra Mundial. O critério da proporcionalidade
— entre a paz a ser alcangada e os danos causados — tornava-se
impossivel de sustentar diante da brutalidade do conflito, que en-
volvia ndo apenas exércitos, mas também populagdes civis, sub-
metidas a niveis inéditos de violéncia. As novas tecnologias bélicas
ampliavam a destruigdo a patamares inimaginaveis.

A Primeira Guerra Mundial envolvia paises com populagbes e
clero catdlicos. Imersos no nacionalismo, todos se julgavam defen-
sores dajustica e, portanto, autorizados a recorrer a teoria da guerra
justa em favor de suas patrias. Bento XV percebeu que aquele confli-
to fugia completamente aos padroes do passado e que, como lider
espiritual de todos os catdlicos, deveria buscar adotar uma posigéo
de neutralidade. Compreendeu que o antigo teorema da guerra jus-
ta nao se aplicava mais. Estava convicto de que a guerra era inutil,
incapaz de pdr fim aos conflitos. Assim, o “inudtil massacre” foi “um
banho de realidade” para a Santa Sé (Bignami, 2014, pp. 12; 18).

Segundo Bruno Bignami, “debaixo das cinzas do primeiro confli-
to mundial estava nascendo um novo modo de ser Igreja: dentro da
histdria, compartilhando e ndo em oposi¢gdo ao mundo” (2014, p.
19). Iniciava-se ali uma tradigéo pacifista no interior da Igreja Cato-
lica, que ganharia forga ao longo do século XX.
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A Lettera del Santo Padre ai capi dei popoli belligeranti represen-
tou o apice do pacifismo de Bento XV e sua tentativa de se colocar
como arbitro internacional. As suspeitas dos governos em relagéo
a lgreja Catélica e a convicgao de que poderiam vencer a guerra im-
pediram que as propostas fossem ouvidas. Muitas das qualidades
da carta s6 seriam reconhecidas décadas depois.

As propostas de paz apresentadas por Bento XV, em agosto de
1917, eram as seguintes:

e substituicdo da forga das armas pela forgca moral do direito;

e reducao simultanea e reciproca dos armamentos, mantendo

apenas o necessario para a ordem interna;

e organizagdo de um tribunal internacional para garantir a paz

e estabelecer regras de convivéncia entre as nagoes;

e reabertura dos canais de comunicagao entre os povos, com

reconhecimento da liberdade de navegacéao;

e desocupacgao e independéncia politica da Bélgica;

e devolucao reciproca dos territérios ocupados, inclusive os

coloniais;

e exame das questdes territoriais entre Austria e Itélia, Franca

e Alemanha;
e andlise das questdes territoriais e politicas na Arménia, nos
Balcas e na Polonia (Bento XV, 1917; Bignami, 2014, p. 69).

A analise atenta das propostas e de seus siléncios revela que,
nas questoes territoriais, a Russia seria prejudicada, com um alar-
gamento alemao a leste que compensaria perdas para Franga e Ita-
lia. Outro siléncio significativo era o abandono explicito da teoria da
guerra justa. O conceito de patria também nao aparecia, pois o0 na-
cionalismo estava no cerne do conflito (Bignami, 2014, p. 69).

A cartarepercutiu também nos jornais brasileiros, ainda que sem
a mesma intensidade observada na imprensa europeia em torno da
expressao inutile strage. As primeiras noticias comegaram a circu-
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lar em agosto de 1917. Em 15 de agosto, o Jornal do Brasil® informa-
va que o ministro das Relagdes Exteriores, Nilo Peganha, havia se
reunido com o presidente Venceslau Bras para discutir “a proposta
de paz que Sua Santidade o Papa Bento XV fizera aos paises belige-
rantes”. O jornal noticiava ainda que o governo brasileiro recebera
uma nota da Santa Sé com os termos da proposta'®.

O jornal A Pacotilha, de Sao Luis do Maranhéo, publicou sua pri-
meira noticia sobre a carta em 17 de setembro, citando um artigo de
“um diplomata catolico aliado” publicado no Daily News. Segundo
o diplomata, “o papa nao parece germanoéfilo, mas o carater terri-
vel da guerra o teria feito esquecer a maneira particularmente cruel
como os alemaes procedem”. Informava ainda que a Santa Sé des-
confiava da Russia e que as motivagdes da carta seriam: 1° “o de-
sejo de obter um lugar no congresso da paz, a fim de poder levantar
a questao do poder temporal”; 2° “o receio de que dele se afastem
as poténcias catélicas alemas”; 3° “o temor de ver ruir o império
apostélico austriaco”.

Mesmo no Brasil, portanto, havia certa desconfianga em relagcéo
ao pacifismo de Bento XV. Contudo, de modo geral, os jornais aco-
lheram positivamente suas propostas. O Correio Paulistano foi um
dos primeiros a noticiar a carta, em 14 de agosto de 1917, com o
titulo: “O Papa Bento XV trabalha a favor da paz”. O jornal informava
que o pontifice havia escrito aos chefes dos paises beligerantes e
aguardava a divulgacéo integral da carta.

° Jornal do Brasil, 15 ago. 1917, p. 5.
0 Jornal do Brasil, 15 ago. 1917, p. 7.
" A Pacotilha, 17 set. 1917, p. 5.

2 Correio Paulistano, 14 ago. 1917, p. 1.
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Em 16 de agosto, novamente na primeira pagina, o Correio Pau-
listano publicou uma série de artigos sobre as propostas de paz. O
primeiro, intitulado “O Papa visa uma paz duradoura”, baseado em
noticia do Corriere dell’ltalia, concluia: “O sumo pontifice propde a
solucéo de todas as questdes que poderiam ser o gérmen de um fu-
turo conflito, assim como a ado¢éo de medidas capazes de afastar a
possibilidade de uma nova guerra”. Em seguida, o jornal apresentou
asreagodes dos Estados Unidos e da Inglaterra. Informava ainda que a
carta havia sido enviada ao governo brasileiro, mas ndo encontramos
no periédico o pronunciamento oficial do presidente™.

A répida circulagao da Carta de Bento XV nos jornais brasileiros
ilustra como documentos pontificios funcionavam como vetores de
conexao, articulando debates simultidneos em diferentes espacos
nacionais.

E importante lembrar que o Brasil estava prestes a entrar em
guerra contra a Alemanha. Em maio de 1917, o pais havia rompido
relagdes diplomaticas com o bloco germanico apds o afundamento
do navio Tijuca, e declararia guerra em 26 de outubro daquele ano.

4 Acoes da Santa Sé no Brasil entre 1917 e 1919

O pontificado de Bento XV ficou conhecido por sua agdo em
prol da paz, pela promulgacdao do Cddigo de Direito Canbdnico em
1917 e pelo apoio a expansao das missdes. Nesse ambito, valorizou
também a promocgéao do clero “indigena”. Todavia, outros aspec-
tos foram igualmente importantes durante seu pontificado: nao se
opbs a criagdo de agremiagdes politicas e organizagdes sindicais
catolicas; incentivou o aperfeigoamento dos seminarios e a forma-
¢ao do clero; reforgou a importancia da obediéncia aos bispos e a

3 Correio Paulistano, 16 ago. 1917, p. 1.
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hierarquia eclesiastica; estimulou a caridade e a piedade; e deu os
primeiros passos em diregdo ao ecumenismo, com a criagdo, em
1917, da Congregacao para as Igrejas Orientais e do Pontificio Insti-
tuto para os Estudos Orientais (Marin, 2002, p. 292).

4.1 Apoio as missoes no Brasil

Segundo Vieira, “bem cedo o Governo republicano brasileiro ad-
mitiu o que nos tempos do Império ja se sabia: as missbes catdlicas
eram indispensaveis para a manutencao da integridade territorial
do pais e para ‘civilizar’ os indios” (Vieira, 2007, p. 380). Nesse novo
momento da histdria brasileira, a Propaganda Fide teve total liber-
dade para coordenar as missées. O numero de ordens religiosas
presentes no Brasil crescia rapidamente: salesianos, franciscanos,
beneditinos, padres do Espirito Santo, agostinianos recoletos, do-
minicanos, servos de Maria, capuchinhos, barnabitas, padres do
Preciosissimo Sangue, verbitas, missionarios Filhos do Imaculado
Coracéao de Maria, premonstratenses, basilianos, irméos maristas,
camaldulenses, missionarios da Salette, trapistas, missionarios da
Sagrada Familia, irmaos das escolas cristas, sacramentinos, entre
outros.

A regiao amazoénica foi dividida pela Propaganda Fide em Prela-
turas Nullius, cada uma entregue a uma ordem religiosa. A Prefeitu-
ra do Alto Rio Negro, situada no Estado do Para e fazendo fronteira
com Colémbia, Venezuela e Guiana Inglesa, foi confiada aos sale-
sianos em 18 de junho de 1914, tendo como sede a cidade de Sao
Gabriel. O primeiro prefeito foi D. Lorenzo Giordano, até 1919, sendo
substituido pelo Pe. Pietro Massa. Por contribuirem para manter os
“costumes nacionais” em regides de fronteira, os salesianos rece-
beram a simpatia dos poderes publicos (Vieira, 2007, pp. 400-402).
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Durante o pontificado de Bento XV, a Santa Sé também auxiliou
D. Joao Irineu Joffily (1878-1950), nomeado bispo de Manaus em de-
zembro de 1916, na organizagdo das missdes no territério do Acre.
O bispo dividiu a regido em duas prelazias: uma no Alto Jurud e Alto
Tarauacéd, confiada aos Padres do Espirito Santo; e outra no Alto Acre
e Alto Purus, entregue aos Servos de Maria (Vieira, 2007, p. 408).

O papa Bento XV também apoiou a restauragao de antigas or-
dens religiosas presentes no Brasil que estavam em crise ou haviam
sido extintas. Nesse ultimo caso se enquadravam os mercedarios,
que retornaram ao Brasil apenas em 1922, a pedido do pontifice,
“gue lhes ofereceu a Prelazia de Bom Jesus do Gurguéia, no Piaui”.
Dois religiosos espanhdis se estabeleceram na cidade de S&o Rai-
mundo Nonato (Vieira, 2005, p. 456).

4.1.1 Tensoes e limites: vocacoes indigenas e resisténcia das
ordens europeias

Apesar de Bento XV incentivar as “vocacgdes indigenas”, sua
aceitacdo entre as ordens religiosas europeias era dificil. O nun-
cio apostélico Giuseppe Aversa'4, que esteve no Brasil entre 1911 e
1916, lamentava que:

em muitos casos, contrariando o desejo inicial de tantos pre-
lados diocesanos, muitos regulares tendiam a se concentrar
nas grandes cidades, nédo raro priorizando o atendimento a
classe alta, e deixando de lado os pobres. Monsenhor Aversa
apontava excegdes, como os capuchinhos e franciscanos,
mas sem deixar de acrescentar outra ressalva: sendo ditos

4 Giuseppe Aversa nasceu em Napoles em 21 de junho de 1862 e morreu em
Mbnaco (Baviera) em 13 de abrilde 1917. Foi nincio apostélico no Brasil en-
tre 1911 e 1916. Em seguida, foi nomeado nuncio apostélico na Alemanha
(De Marchi, 1957, p. 80).
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religiosos estrangeiros, sequer faziam caso de aprender a
falar bem o portugués [...] O desprezo pela lingua do pais
que os hospedava, e pela cultura e costumes gerais do povo,
incomodaria até mesmo o Cardeal Arcoverde, que por este
motivo manteve uma posigao de distanciamento e de critica
contra os religiosos estrangeiros. [...] Nenhuma atitude dos
religiosos europeus, contudo, foi mais polémica que a op-
cao de rejeitar sistematicamente todos os vocacionados néo
brancos. (Vieira, 2007, p. 458)

O clero brasileiro chegou a contar com numero significativo de
clérigos negros e mulatos durante o periodo imperial. Segundo Viei-
ra, “o primeiro bispo negro da histéria das Américas”, posteriormen-
te arcebispo de Mariana, foi Dom Silvério Gomes Pimenta. Contudo,
nas duas primeiras décadas do século XX, o clero foi rapidamente
embranquecendo. As ordens religiosas europeias contribuiram for-
temente para esse processo, chegando a proibir expressamente,
em seus regulamentos internos, a admissio de “negros ou mesti-
¢cos”. A lgreja Catolica, porém, ndo estava isolada nesse movimen-
to: amaioria dos habitantes do Brasil havia se tornado “oficialmente
branca” (Vieira, 2007, pp. 458-460).

4.2 Algreja, o operariado e as redes transnacionais da questao
social

No inicio do século XX, a Igreja Catdlica demonstrava crescente
preocupacdo com o avango dos movimentos operarios influencia-
dos por ideologias de cunho anticlerical, como o0 anarquismo e o
comunismo. O numero de fabricas — e, consequentemente, de tra-
balhadores urbanos — aumentava rapidamente. Em 1907, existiam
cerca de 3.410 fabricas; em 1929, esse numero saltou para 13.336,
empregando aproximadamente 275.512 operarios. Essa méao de
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obra provinha tanto de migracdes inter-regionais quanto da imigra-
¢ao europeia, especialmente de italianos (Segatto, 1987).

Esses imigrantes tiveram grande influéncia na organizagéo dos
movimentos operarios brasileiros e das greves por eles conduzidas.
Nesse periodo, 0 anarquismo — e posteriormente o comunismo —
exerceu forte impacto. Italianos e espanhdis trouxeram sua expe-
riéncia de organizacao anarcossindicalista, criando associagbes
para lutar por melhores condi¢cdes de vida e trabalho para o opera-
riado urbano (Schwarcz; Starling, 2015, p. 335).

A partir de 1906, o numero de greves aumentou significativa-
mente, assim como a complexidade das organizagdes operarias. O
governo brasileiro reagiu intensificando a repressdo aos trabalha-
dores e suas associagdes. A maior greve ocorreu em 1917, envol-
vendo principalmente operarios de Sdo Paulo e do Rio de Janeiro.
Outro momento marcante foi o Primeiro de Maio de 1919, que reu-
niu cerca de 50 mil pessoas no Rio de Janeiro. Esses acontecimen-
tos levaram ao acirramento da repressao policial a partir de 1920
(Schwarcz; Starling, 2015, pp. 336-337).

Entretanto, ndo foi apenas a preocupacdo com o avango do co-
munismo e do anarquismo entre os trabalhadores urbanos que le-
vou a Igreja a buscar organiza-los em associagdes. Havia também
uma sensibilidade catélica diante dos dramas e das duras condi-
cOes de vida dos operarios, ja presente na Rerum Novarum de Leéao
XIll. No Brasil, Dom Sebastido Leme favoreceu a criagdo de orga-
nizagbes operarias catolicas com o intuito de reivindicar melhores
condic¢oes de vida. O mesmo ocorreu em Fortaleza, sob a lideranca
de Dom Manoel Gomes. Em Sao Paulo, foi criado o primeiro Centro
Operario Catélico, no qual se destacou Porfirio Prado™s".

'S Porfirio Prado foi jornalista. Fundou e dirigiu o jornal O Operario, langado em
1913. Foi lider operario e atuou no movimento dos circulos operarios cato-
licos. Em 1907, fundou o Centro Operario do Bras, em Sao Paulo. Na greve
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A Congregacao da Missdo — os lazaristas — teve papel impor-
tante nesse movimento, sobretudo por meio da atuacao do padre
holandés Guilherme Waessem'?, que organizou Circulos Opera-
rios Catolicos em varias regides do Brasil, especialmente no Ce-
ara, a partir de 1917 (Vieira, 2007, p. 268). Essas organizacoes ca-
télicas receberam amplo apoio de Bento XV, da hierarquia e dos
jornais catolicos.

Em 11 de junho de 1919, o Jornal do Brasil publicou uma noticia
sobre as eleicdes da diretoria da “Corporacdo dos Trabalhadores
Catdlicos do Brasil”, que, ao tomar posse, prestou homenagem ao
Papa Bento XV por seus esforgos pela paz mundial. Um dos direto-
res eleitos fez questado de destacar a atuagédo do pontifice: “O Sr.
Joao Pereira Cassilhas, em vibrante discurso, propds, e foi unani-
memente aprovado que a Corporagéo, por intermédio de Sua Emi-

de 1917, participou das negociagdes que levaram ao fim do movimento e
resultaram em alguns ganhos para os trabalhadores, inclusive aumento sa-
larial. Posteriormente, o Circulo Operario do Bras passou a se chamar Cen-
tro Operario Catélico Metropolitano e deu origem a Federagao dos Circulos
Operérios do Estado de Sdo Paulo, que chegou a congregar cerca de 100 mil
operarios. [SAO PAULO (SP). Camara Municipal de Sao Paulo. Processo n°
2834, de 1948. Disponivel em: http://www.camara.sp.gov.br/wp-content/
uploads/projetos_digitalizados/1948/00/00/09/RZ/000009RZZ.PDF. Acesso
em: 17 jul. 2017, 22h05.]

“Guilherme Waessem nasceu na Holanda em 23 de maio de 1873, mas ain-
da crianga foi morar em Paris, onde ordenou-se padre aos 23 anos de idade.
Chegou ao Rio de Janeiro em 1898 acompanhado do irméo, também pa-
dre, Jodo Waessem. Era da Congregacao de Sao Vicente de Paulo e, como
missionario, esteve na Bahia e em Minas Gerais. Em Fortaleza, foi Reitor do
Seminario Diocesano (Prainha) entre 1914 e 1927. Permaneceu como assis-
tente eclesiastico do Circulo Sao José desde sua fundagéo até 1934, quando
foi enviado para uma misséo no Para. Padre Guilherme organizou varios co-
mités de caridade durante as secas, especialmente em 1915; atuou também
na Santa Casa de Misericordia, visitando as enfermarias; foi durante muitos
anos paroco da Igreja de Nossa Senhora dos Remédios (Benfica) e, nos anos
1940, fundou com Dom Lustosa a Casa Menino Deus, abrigo para maes sol-
teiras” (Lima, 2009, p. 123).
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néncia o Sr. Cardeal Arcebispo, D. Joaquim Arcoverde, oficiasse ao
Papa Bento XV, congratulando-se com Sua Santidade pela assinatu-
ra da paz, pela qual tanto e tdo esforgadamente se bateu”".

A atuacao da lIgreja junto ao operariado brasileiro entre 1917 e
1919 deve ser compreendida como parte de um movimento mais
amplo de reorganizagdo catdlica diante da “questao social”, que
se desenvolvia simultaneamente na Europa e na América Latina.
Como mostram experiéncias posteriores, como os Circulos Opera-
rios do Rio Grande do Sul (Santos, 2010) e iniciativas semelhantes
no Uruguai e na Argentina, a Igreja buscava construir uma presenca
estavel no “mundo do trabalho”, combinando assisténcia social,
formagao moral e combate as ideologias consideradas perigosas.
Assim, as agdes de Dom Leme, Porfirio Prado e dos lazaristas no
periodo da Primeira Guerra Mundial nao foram episddios isolados,
mas os primeiros sinais de uma estratégia transnacional que, nas
décadas seguintes, se consolidariacomo um dos pilares da Restau-
racao Catolica no Brasil.

4.3 Bento XV e o presidente Epitacio Pessoa

Quem quiser falar direito,

Anda como eu num tormento,

Sem saber se o Papa eleito

E Benedito ou é Bento.

Vossa exceléncia, talento,

E nestas coisas perito,

Dir-me-a se o Papa é Bento,

Ou se é antes Benedicto. (An6nimo)'®

7 Jornal do Brasil, 11 jun. 1919, p. 9.

'8 Os versos jogam com as diferengas entre o nome do papa em latim e em
portugués: Benedictus e Bento. A Pacotilha, 8 fev. 1916, p. 4.
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Segundo Riolando Azzi (1977), o ano de 1920 marcou o inicio da
Restauracdo Catdlica. A nomeagdo de D. Sebastido Leme como
coadjutor do cardeal Arcoverde, na Arquidiocese do Rio de Janeiro,
representaria o inicio desse processo histérico, quando Estado bra-
sileiro e Igreja voltaram a se aproximar. As agdes desse bispo séo fre-
quentemente apresentadas como o marco inicial da reaproximacéao
entre as duas instituicdes e como fundamentais para a Restauragao.

Todavia, um fato histérico tem passado quase despercebido pela
historiografia: os dialogos e aproximagodes entre Bento XV e o presi-
dente da Republica do Brasil, Epitacio Pessoa, chefe de Estado en-
tre 1919 e 1922.

Quando a Primeira Guerra Mundial terminou, Epitacio Pessoa foi
nomeado chefe da delegacao brasileira para a Conferéncia de Paz
em Versalhes. Durante sua permanéncia na Europa, o presidente
Rodrigues Alves faleceu. Como determinava a Constitui¢ao, o vice-
-presidente convocou novas eleicdes. Mesmo estando na Franga,
Epitacio Pessoa foi eleito no pleito de 1919. Em julho, retornou ao
Brasil para assumir o cargo.

Na viagem de volta, visitou a Bélgica, a Italia, a Gra-Bretanha e
os Estados Unidos. Em Roma, foi recebido pelo Papa Bento XV, em
audiéncia que, segundo os jornais da época, teve carater protoco-
lar. ApOs esse encontro, as relagdes entre Igreja e Estado no Bra-
sil comegaram a mudar, iniciando um processo de aproximacéao. E
possivel que esse encontro tenha sido o verdadeiro ponto de partida
da chamada Restauragao Catélica.

O Jornal, do Maranhao, foi um dos primeiros a noticiar a visita do
presidente ao Papa, em artigo de 30 de julho de 1919, intitulado “O
Papa oferece o seu retrato ao Dr. Epitacio Pessoa”. Informava que,
na fotografia oferecida ao presidente, estava escrito: “Neste dia em
que tivemos o prazer de conhecer pessoalmente s. exc. o Dr. Epita-
cio Pessoa, que acaba de ser eleito presidente da Republica do Bra-
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sil, fazemos os melhores votos pela sua felicidade, da sua familia e
de toda a Republica cujos interesses lhe estao confiados™'®.

O Jornal do Brasil, de 8 de setembro de 1919 (p. 7), informava
que avisita havia sido filmada e que os rolos estavam a caminho do
Brasil. No artigo “O Dr. Epitacio Pessoa na Italia— vem ai uma série
de filmes sobre a viagem do Dr. Epitacio Pessoa a Italia”, descrevia-
-se parte da visita do presidente a Santa Sé e a Italia:

[...]avisita do Presidente e sua comitiva ao Vaticano, onde foi
recebido pelo Papa Bento XV, com todo o cerimonial protoco-
lar com a carruagem presidencial escoltado, por um cortejo
de palefreneiros [sic] e pela guarda Suiga, a missa na Capela
da Gruta, a manifestagdo dos alunos brasileiros do Colégio
Pio Latino Americano, com o hasteamento da bandeira bra-
sileira, a sessao no Capitélio em honra do Presidente do Bra-
sil, o grande banquete oferecido pelo Rei Victor Manuel lll ao
Presidente Brasileiro, além de outras cerimoénias [...]%°

Outra noticia sobre o encontro foi publicada no Correio Paulis-
tano, em 11 de outubro de 1919, no artigo “O Brasil Catélico — Ma-
nifestacdo de simpatia ao Cardeal Arcoverde”. Ali se resumiam os
motivos da alegria dos catélicos brasileiros:

Essa manifestagéo sintetiza a satisfagéo dos catoélicos dian-
te das noticias que lhe sdo sobremaneira gratas, tais como
sejam: a elevagao da nossa legagéao junto ao Vaticano a em-
baixada; a elevagao da nunciatura apostélica a primeira clas-
se; a recepcao feita por sua santidade o papa Bento XV ao sr.
Epitacio Pessoa e familia [...].%

9 0lJornal, 30 jul. 1919, p. 4.
2 Jornal do Brasil, 8 set. 1919, p. 7.

2! Correio Paulistano, 11 out. 1919, p. 4.
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Em 26 de fevereiro de 1920, O Jornal noticiou outros resultados
da aproximagédo entre a presidéncia da Republica e o papado: Bento
XV condecorou com a Cruz da Ordem de Sao Gregdrio os senhores
Francisco Pessoa de Queiroz, secretario particular do presidente, e
Joaquim Goncalves de Araljo, de Minas Gerais?.

As noticias sobre a visita de Epitacio Pessoa ao Papa Bento XV,
amplamente divulgadas pela imprensa brasileira entre 1919 e 1920,
revelam que a aproximagao entre o governo republicano e a San-
ta Sé nao foi um gesto isolado, mas parte de um movimento mais
amplo de reconfiguracao diplomatica no pdsguerra. Esses registros
permitem perceber que a Restauragcao Catélica ndo pode ser com-
preendida apenas como resultado de dindmicas internas da Igreja,
mas também como fruto de conexdes transnacionais que envol-
veram o Vaticano, a politica brasileira e a circulacdo de simbolos
de prestigio internacional. A audiéncia entre Bento XV e Epitacio
Pessoa, nesse sentido, funcionou como um catalisador simbélico
e politico, abrindo espago para uma nova etapa nas relagdes entre
Estado e Igreja no Brasil.

Conclusao

A analise das fontes jornalisticas brasileiras entre 1917 e 1919
demonstra que Bento XV esteve muito mais presente no imaginario
publico nacional do que sugere a historiografia. Sua atuagao paci-
fista, a repercussao da Carta aos chefes dos povos beligerantes e o
dialogo estabelecido com o presidente Epitacio Pessoa configuram
um conjunto de conexdes diplomaticas que influenciaram o am-
biente politicoreligioso do pésguerra.

22 0 Jornal, 26 fev. 1920, p. 4.
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O quase siléncio historiografico sobre esse pontifice contrasta
com a intensidade de sua presencga nas fontes da época. A ausén-
cia de estudos especificos talvez se explique pela dificuldade de
integrar a dimensao internacional as narrativas tradicionais sobre a
Igreja no Brasil, centradas sobretudo em processos internos. No en-
tanto, como procuramos demonstrar, a Restauragdo Catdlica nao
pode ser compreendida plenamente sem considerar o papel de-
sempenhado pela Santa Sé no contexto da Primeira Guerra Mundial
e do imediato pds-guerra.

Redescobrir Bento XV — sua diplomacia, sua visdo de paz e sua
interlocugdo com o Brasil — significa ampliar o horizonte interpre-
tativo da histdria religiosa brasileira, inserindoa em uma trama mais
ampla de circulacoes e interdependéncias globais. Este artigo re-
presenta um primeiro passo nessa direcao, sugerindo que a histéria
da Igreja no Brasil ganha profundidade quando observada a partir
das conexdes que a ligaram ao mundo.
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